
ศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเชื่อและพิธีกรรม 
การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 

A  STUDY  OF  BUDDHIST  PRINCIPLES   IN  BELIEF AND 
  RITUAL  BAISRISUKWAN  OF  CHAOWANONNIWAT 

 
 
 

 
 

 
 

 

พระบุญชวย   โชติวํโส  (อุยวงค) 
 
 
 
 

 
 
 

วิทยานิพนธนี้เปนสวนหน่ึงของการศึกษา 
ตามหลักสูตรปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต 

สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
บัณฑิตวิทยาลัย   

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
พุทธศักราช ๒๕๕๓ 

 



ศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเชื่อและพิธีกรรม 
การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 

 
 

 
 

 
 
 
 

พระบุญชวย   โชติวํโส (อุยวงค) 
 
 
 
 

 

 
วิทยานิพนธนี้เปนสวนหน่ึงของการศึกษา 

ตามหลักสูตรปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต 
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 

บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

พุทธศักราช ๒๕๕๓ 
 
 

(ลิขสิทธิ์เปนของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย) 
 



 A STUDY  OF  BUDDHIST  PRINCIPLES  IN  BELIEF AND 
  RITUAL BAISRISUKWAN  OF  CHAOWANONNIWAT 

 
 
 
 

 
 
 
 

Phra Boonchuay  Chotivongso (Uiwong) 
 

 
 

 
 
 
 

A Thesis Submitted in Partial Fulfillment of 
The Requirement for the degree of 

Master of Arts 
(Buddhist Studies) 

 
 

Graduate School 
Mahachulalongkornrajavidyalaya University 

Bangkok, Thailand 
 





 
 

 
 

 

ก

ชื่อวิทยานิพนธ   :       ศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรม         
      การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
ผูวิจัย :       พระบุญชวย โชติวํโส (อุยวงค) 
ปริญญา   :        พุทธศาสตรมหาบัณฑิต (พระพุทธศาสนา)           
คณะกรรมการควบคุมวิทยานิพนธ 

:      พระมหาประมวล  ฐานทตฺโต,  ป.ธ.๖, ปว.ค., พธ.บ.(ภาษาไทย), 
        M.A. (Ling),  M.A.,  Ph.D.(Pali & Bud). 

   :        ผศ.ดร. โสวิทย  บํารุงภักดิ์, ป.ธ.๗, พ.ม., พธ.บ.(ปรัชญา), 
            M.A. (Bud), พธ.ด. (พระพุทธศาสนา).           
วันสําเร็จการศึกษา :       ๒๘  กันยายน  ๒๕๕๓ 

บทคัดยอ 

วิทยานิพนธนี้  มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาความเปนมาของบายศรีสูขวัญ ความเชื่อและ
พิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส และหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ี
ปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ตําบลวานรนิวาส อําเภอ
วานรนิวาส จังหวัดสกลนคร ผลการศึกษาวิจัยพบวา 

ความเปนมาของบายศรีสูขวัญนั้นไมมีหลักฐานแนชัดวามีมาตั้งแตสมัยใด แตมี
นักวิชาการไดกลาววามีมาต้ังแตคร้ังโบราณ บายศรี เปนส่ือกลางในการแสดงออกถึงวัฒนธรรม
ที่ดีงาม เปนการแสดงออกถึง ความเคารพ ศรัทธา ของคนในอดีตที่เห็นความสําคัญของครูบา
อาจารย คุณบิดามารดา ผานการแสดงออกถึงเคารพศรัทธาในตัวบุคคล ซึ่งอาศัยความเปนน้ํา
หนึ ่งใจเดียวกัน การสรางสรรคคุณคาของภูมิปญญาชาวบานที่มีการสืบทอดตอกันมาเปน
เอกลักษณของคนในสังคมหรือชุมชนนั้นมาจนถึงปจจุบัน  

ความเช่ือและพิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส พบวาเปนความ
เช่ือผสมผสานระหวางความเช่ือดั้งเดิม ความเช่ือของพราหมณ ความเช่ือของพุทธศาสนา ซ่ึงชาว
ตําบลวานรนิวาส ไดเช่ือถือและปฏิบัติกันมา โดยปรากฏผานสัญลักษณในการประกอบพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญสามารถจําแนกไดเปน ๓ ประเภท  ดวยกัน ประเภทที่ ๑ พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ
คน มีดังนี้ การสูขวัญพระสงฆ  การสูขวัญผูสูงอายุ การสูขวัญแตงงาน การสูขวัญคนปวย พิธีกรรม
เหลานี้ พบหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนา เพราะวาสามารถนําเอาหลักธรรมไปใชไดในการ
ดําเนินชีวิต  ประเภทท่ี ๒ พิธีกรรมการสูขวัญสัตว พบเฉพาะการสูขวัญควายเทานั้น ไมมีการสูขวัญ
สัตวชนิดอ่ืน เพราะชาววานรนิวาสมีความเช่ือวาควายเปนสัตวท่ีคุณ โดยการใชแรงงาน แตไมพบ
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หลักธรรมใดๆ สวนประเภทท่ี ๓ พิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ ของชาวานรนิวาส พบเฉพาะ การสู
ขวัญขาว การสูขวัญข้ึนบานใหม การสูขวัญเฮือน การสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง เทานั้น แต
ไมพบหลักธรรมใดๆ ในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ และยังพบวามีการปรับเปล่ียน
วิธีการสูขวัญไปตามยุคตามสมัย ไมวาจะเปนการสูขวัญคน การสูขวัญสัตว การสูขวัญส่ิงของ 
ข้ึนอยูกับ โอกาส เวลา สถานท่ี ความเช่ือ และพิธีกรรม ในการที่จะประกอบพิธีกรรมเหลานั้นดวย  
 หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานร
นิวาส ตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร พบวามีปรากฏใน บายศรี๓ ช้ัน บายศรี 
๕ ช้ัน, บายศรี ๗ ช้ัน, บายศรี ๙ เทานั้น ซ่ึงชาววานรนิวาส ไดเปรียบเทียบหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนา คือ สุจริต ๓ ไตรสิกขา ๓ เบญจศีล ๕ อริยทรัพย ๗ พุทธคุณ ๙ เหลานั้นเปนตน 
อันจะชวยใหพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เปนการอนุรักษ วัฒนธรรม ประเพณี และภูมิปญญา
ชาวบาน เปนท่ีสนใจใครศึกษา และเรียนรูของอนุชนรุนหลังตอไป 
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     ABSTRACT 

 The main purposes of this thesis were to study the history of the Baisrisukhwan, 
believes and ritual about the Wanonniwat people’s Baisrisukhwan ritual, and the Principles in 
believes and the Baisrisukhwan ritual of  Wanonniwat  people, Wanonniwat sub-district, 
Wanonniwat district, Sakonnakhon province.   
 It was found that it was not clear about the history of the Baisrisukhwan ritual. All 
experienced people said that this ritual was derived from the ancient time. In fact, Baisri was a 
central medium of representing a good tradition, respect, and faith of people in the past time who 
were conscious of their parents’ virtue and teacher’s goodness through giving faith in a person. 
They came together to grow value of the local people’s knowledge that was recognized as a great 
identity of the community derived from the past to the present.  
 About believes and ritual about Baisrisukhwan of the Wanonniwat people, it was 
found that it was mixed with the original belief, Brahman’s belief and the Buddhist belief. The 
Wanonniwat  people derived it with a symbol of the Baisrisukhwan ritual that could possibly be 
divided into three kinds. The first kind was to welcome back the people’s morale the Sangha’s 
morale, the aged people’s morale, the married people’s morale, and the ill people’s morale. The 
Principles that could be applied to the daily life were also found in this ritual. The second kind 
was to welcome back an animal’s morale. This ritual was found only in welcoming back the 
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buffalo’s morale. There was no welcoming back the other animal’s morale because the 
Wanonniwat people believed that a buffalo was meritorious. There was no the Buddha’s 
teachings found in this ritual. The third kind was to welcome back morale of things-rice, a new 
house, an occupied house, and the shrine of the Takhienthong spirit. There was no the Buddha’s 
teachings found in this ceremony. By means of the present factors of occasion, time, place, belief 
and action, a way of performing the Baisrisukhwan ritual was generally varied for all kinds of this 
ceremony.  
 About the Principles in the Baisrisukhwan ritual of Wanonniwat people, 
Wanonniwat sub-district, Wanonniwat district, Sakonnakhon province, it was found that they 
appeared in three stages of Baisri, five stages of Baisri, seven stages of Baisri, and nine stages of 
Baisri. The Wanonniwat people compared all stages to the Principles-three kinds of good 
conduct, five precepts, seven kinds of sublime treasure, and nine meritorious characteristics of the 
Buddha. As a result, this ritual was a way to derive a tradition, a convention, and the local 
people’s knowledge that were really studied in the next generations.    
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กิตติกรรมประกาศ 
 

 วิทยานิพนธเลมนี้ สําเร็จลงไดดวยดี เพราะความเอ้ืออาทรและความมีเมตตาธรรม   
จาก พระมหาทวี  มหาปฺโญ, ผศ.ดร. ประธานสอบวิทยานิพนธ และคณาจารย มหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน ท้ังฝายบรรพชิตและคฤหัสถ โดยเฉพาะ พระมหา
ประมวล ฐานทตฺโต,ดร. และ ผศ.ดร.โสวิทย  บํารุงภักดิ์ ซ่ึงเปนอาจารยท่ีปรึกษา ดูแลตรวจสอบ
ความถูกตอง ดานวิชาการในการทําวิทยานิพนธ  

 ขออนุโมทนาขอบคุณ  รศ .ดร .บุญยงค  เกศเทศ  อาจารยประจํามหาวิทยาลัย
มหาสารคาม ท่ีเปนผูตรวจสอบวิทยานิพนธ 

 กราบขอบพระคุณ คณะสงฆอําเภอวานรนิวาส ท่ีไดอนุเคราะหในการหาขอมูลทํา
วิทยานิพนธเลมนี้  ขออนุโมทนา สํานักงานเทศบาลตําบลวานรนิวาส สํานักงานองคการบริหาร
สวนตําบลวานรนิวาส และชาวตําบลวานรนิวาส ท่ีไดใหความอนุเคราะหท้ังดานขอมูลและการ
สัมภาษณ ขอขอบพระคุณ พระมหาบรรจง สิริจนฺโท เลขานุการศูนยบัณฑิตศึกษา และเจาหนาท่ี
ศูนยบัณฑิตศึกษา ท่ีไดอนุเคราะหในการตรวจรูปแบบวิทยานิพนธเลมนี้ ขออนุโมทนาเจาหนาท่ี
หองสมุดสารสนเทศ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน ท่ีใหทําการ
สืบคนขอมูลทําวิทยานิพนธนี้สําเร็จลงไดสมดังปรารถนา ขออนุโมทนาคุณสีธาตุ อุยวงค ท่ีใหการ
สนับสนุนดานทุนการศึกษา พี่ชายและพี่สาว ท่ีคอยใหกําลังใจมาโดยตลอด  

 คุณงามความดีท่ีเกิดข้ึนจากวิทยานิพนธนี้ ขอนอมบูชาพระรัตนตรัย พระคุณของ       
คุณพอพินิตย – คุณแมสะอาด  อุยวงค  ผูใหกําเนิดชีวิต พระครูโพธิชยานุรักษ รองเจาคณะอําเภอ
วานรนิวาส วัดเสบุญเรือง ผูใหการบรรพชา  พระครูธัญญเขตบริรักษ เจาคณะอําเภอวานรนิวาส   
วัดโพธ์ิชัยวิทยาราม พระอุปชฌายผูใหการอุปสมบทในพระพุทธศาสนา และครูบา-อาจารย            
ผูประสิทธ์ิประสาทวิชาความรู ตลอดจนญาติโยมผูใหการอุปถัมภทุกทาน 
 
 

 พระบุญชวย โชติวํโส  (อุยวงค) 
               ๒๘ กันยายน ๒๕๕๓ 
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สารบัญ 
 
เร่ือง                              หนา 

บทคัดยอภาษาไทย         ก 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ         ค 
กิตติกรรมประกาศ         จ 
สารบัญ           ฉ 
สารบัญภาพ          ฌ 
สารบัญตาราง          ญ 
คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ        ฎ 

บทท่ี  ๑  บทนาํ          ๑ 
๑.๑   ความเปนมาและความสําคัญของปญหา      ๑ 
๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย       ๓ 
๑.๓  ขอบเขตของการวิจยั       ๓ 
๑.๔  คําจํากดัความของคําศัพทท่ีใชในการวิจัย     ๔ 
๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจยัท่ีเกีย่วของ     ๕ 
๑.๖  วิธีดําเนินการวิจยั        ๘ 
๑.๗  ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ       ๙ 

บทท่ี  ๒  ความเปนมาของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ     ๑๐ 
๒.๑ ความเปนมาและลักษณะท่ัวไปพานบายศรีสูขวัญ    ๑๐ 

๒.๑.๑ ความเปนมาและความหมายพานบายศรีสูขวัญ   ๑๐ 
๒.๑.๒ ความหมายท่ัวไป ของบายศรีสูขวญั    ๑๓ 

              ๒.๒ ประเภทของพานบายศรีสูขวญั      ๑๔ 
                      ๒.๒.๑ บายศรีสูขวัญประกอบพิธีหลวง     ๑๔ 

๒.๒.๒ บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎร     ๑๕ 
๒.๒.๓ บายศรีสูขวัญประเภทอ่ืน ๆ     ๑๗ 
๒.๒.๔ บายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส    ๒๐ 
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 ๒.๓  อุปกรณและวิธีการในการทําบายศรีสูขวัญ     ๒๔ 
๒.๓.๑ อุปกรณในการทําพานบายศรีสูขวญั    ๒๔ 
๒.๓.๒ วิธีการและข้ันตอนการทําพานบายศรีสูขวัญ   ๒๕ 
๒.๓.๓ จุดมุงหมายการทําพานบายศรีสูขวญั    ๒๘ 

บทท่ี  ๓  ความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส   ๓๓ 
๓.๑ ความเช่ือของชาววานรนิวาส        ๓๓ 

๓.๑.๑ ความเชื่อแบบดั้งเดิม      ๓๔ 
๓.๑.๒ ความเชื่อแบบพราหมณ      ๓๙ 
๓.๑.๓ ความเชื่อแบบพุทธศาสนา      ๔๑ 

๓.๒ พิธีกรรมเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญคนของชาววานรนิวาส   ๔๕ 
๓.๒.๑ ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน  
             ของชาววานรนิวาส      ๔๖ 
 ๑) การสูขวัญพระสงฆ      ๔๖ 
 ๒) การสูขวัญนาค      ๔๖ 
 ๓) การสูขวัญแตงงาน      ๔๖ 
 ๔) การสูขวัญคนไข      ๔๖ 
๓.๒.๒ การประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน    ๔๗ 

                     ๓.๒.๓ องคประกอบของพธีิกรรมการบายศรีสูขวัญคน   ๔๙ 
  ๓.๒.๔ จดุมุงหมายของการบายศรีสูขวัญคน    ๕๗ 
 ๓.๓ พิธีกรรมการสูขวัญสัตว ของชาววานรนิวาส     ๕๘ 
  ๓.๓.๑ ข้ันตอนการประกอบพิธีสูขวัญควาย    ๕๘ 
  ๓.๓.๒ องคประกอบของพธีิการสูขวัญควาย    ๕๙ 
  ๓.๓.๓ จุดมุงหมายของการสูขวัญควาย     ๕๙ 
 ๓.๔ พิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ ของชาววานรนิวาส    ๕๙ 
  ๓.๔.๑ ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ   ๖๐ 
  ๓.๔.๒ องคประกอบของพิธีกรรมสูขวัญส่ิงของ    ๖๑ 
  ๓.๔.๓ จุดมุงหมายของการสูขวัญส่ิงของ     ๖๑    

บทท่ี  ๔  หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเชื่อและพธีิกรรม                                    
การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส      ๗๑      



 
 

 
 

 

ซ

๔.๑ หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรม 
        การบายศรีสูขวัญ         

๔.๑.๑ ปรากฏผานตัวพานบายศรีสูขวัญ     ๗๑ 
๑) บายศรี ๓ ช้ัน       ๗๒ 
๒) บายศรี ๕ ช้ัน       ๗๕ 
๓) บายศรี ๗ ช้ัน       ๗๗ 
๔) บายศรี ๙ ช้ัน       ๗๘ 
๕) ใบตอง ๓ ยอด      ๘๐ 

๔.๑.๒ ปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  ๘๓ 
๑) ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ      ๘๓ 
๒) ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกบัผาหอใบตอง    ๘๓ 
๓) ดายสายสิญจนท่ีผูกติดกบัไมขนาบติดกับบายศรีสูขวัญ  ๘๔ 
๔) เทียนชัย            ๘๕ 
๕) ไขยอดบายศรีสูขวัญ      ๘๖ 

    ๖) ใบพลู ๗ ใบ       ๘๖ 
๔.๒ ผลท่ีเกิดจากการปฏิบัติตามความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรี                                        

         สูขวัญของชาววานรนิวาส        ๘๘     

บทท่ี  ๕  สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ       ๙๔ 
 ๕.๑ สรุปผลการวิจยั        ๙๔

  ๕.๒ ขอเสนอแนะ        ๙๖ 

บรรณานุกรม          ๙๘ 

ภาคผนวก                 ๑๐๓ 
   ก. ประวัติพื้นท่ีศึกษา                   ๑๑๓ 
   ข. แบบสัมภาษณ                   ๑๑๘ 

 ค. ภาพกิจกรรม         

ประวัติผูวิจัย                    ๑๒๔
    
 



 
 

 
 

 

ฌ

สารบัญภาพ 

ลําดับภาพ   หนา 

ภาพท่ี ๑  แผนท่ีตําบลวานรนิวาส       ๑๐๔ 
ภาพท่ี ๒  การประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญพระสงฆ          ๑๑๙ 
ภาพท่ี ๓ การประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญพระสงฆ  ๑๑๙        
ภาพท่ี ๔  การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญงานตุมโฮม กินพาแลง  ๑๒๐ 
ภาพท่ี ๕   การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญผูสูงอายุ    ๑๒๐ 
ภาพท่ี ๖  การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญแตงงาน   ๑๒๑ 
ภาพท่ี ๗ การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญคนปวย  ๑๒๑      
ภาพท่ี ๘   การประกอบพิธีการสูขวัญควาย  ๑๒๒     
ภาพท่ี ๙   การประกอบพิธีการสูขวัญขาว แบบดั้งเดมิ    ๑๒๒ 
ภาพท่ี ๑๐ การประกอบพิธีการสูขวัญเฮือน  ๑๒๓ 
ภาพท่ี ๑๑ การประกอบพิธีการ สูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง  ๑๒๓ 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

 
 

 

ญ

สารบัญตาราง 
 
ตาราง           หนา 
 
ตารางท่ี ๑  องคประกอบและประเภทของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ของชาววานรนิวาส  
                  ตําบลวานรนวิาส อําเภอวานรนิวาส จังหวดัสกลนคร         ๖๓ 
ตารางท่ี ๒  หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรี         
                  สูขวัญ         ๘๒ 
ตารางท่ี ๓  หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการ 

บายศรีสูขวัญ        ๘๘ 
  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
 

 
 

 

ฎ

คําอธิบายสัญลักษณและคํายอ 
         ในงานวิจัยนี้ ผูวิจัยใชพระไตรปฏกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ๒๕๓๙ 
โดยจะระบุ เลม ขอท่ี หนา เชน องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๙๑/๑๐๗. หมายถึงคัมภีร สุตตันตปฎก อังคุตตร
นิกาย ทุกนิบาต เลม ๒๐ ขอ ๙๑ หนา ๑๐๗ ดังนี้ 
 

พระสุตตันตปฏก 
   ที.ปา.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค     (ภาษาไทย) 
 ม.มู.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสก     (ภาษาไทย) 
 ม.ม.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสก    (ภาษาไทย) 
 ม.อุ.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก มัชฌิมนกิาย อุปริปณณาสก    (ภาษาไทย) 
 สํ.ส.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรค     (ภาษาไทย)  
  สํ.นิ.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย นิทานวรรค     (ภาษาไทย)  
   องฺ.ทุก.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทุกนิบาต     (ภาษาไทย) 
 องฺ.ติก.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต     (ภาษาไทย) 
 องฺ.จตุกฺก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต    (ภาษาไทย) 
 องฺ.ป ฺจก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ปญจกนิบาต    (ภาษาไทย) 
 องฺ.ฉกฺก.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาต     (ภาษาไทย)  
   องฺ.สตฺตก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาต     (ภาษาไทย)   
 องฺ.อฏฐก.  (ไทย)  =  สุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต    (ภาษาไทย) 
 ขุ.ขุ.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ขุททกปาฐะ     (ภาษาไทย) 
   ขุ.อิติ.   (ไทย)  =  สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย อิติวุตตกะ     (ภาษาไทย)  
 ขุ.ป.    (ไทย)  =  สุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ปฏิสัมภทิามรรค    (ภาษาไทย)  
 

พระอภิธรรมปฏก 
 อภิ.วิ.  (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก วิภังค       (ภาษาไทย) 
 อภ.ิสงฺ.   (ไทย)  =  อภิธรรมปฎก ธรรมสังคณี      (ภาษาไทย) 
 

อรรถกถาพระสุตันตปฎก 
 สํ.สฬา.อ.            (ไทย)  =  สังยุตตนิกาย สารัตถปกาสินี สฬายตนวรรคอรรถกถ (ภาษาไทย) 
 



 
บทท่ี ๑ 
บทนํา 

 
๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา      

 พิธีบายศรีสูขวัญ เปนพิธีกรรมอีกอยางหนึ่งท่ีแสดงออกถึงความเช่ือในส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ 
อํานาจเหนือธรรมชาติ ท่ีแปรผานสัญลักษณของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เคร่ืองเชิญขวัญหรือ
รับขวัญ ทําดวยใบตอง รูปคลายกระทง เปนช้ันๆ มีขนาดใหญและขนาดเล็กสอดข้ึนไปตามลําดับ 
เปน ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน ๗ ช้ันหรือ ๙ ช้ัน มีเสาปกตรงกลางเปนแกน มีเคร่ืองสังเวยอยูในบายศรีท่ีเกิดข้ึน
อยางเช่ือมโยงและมีความสัมพันธกับวิถีชีวิต ความเช่ือ ความศรัทธา  ความเคารพท่ีมีตอส่ิง
ศักดิ์สิทธ์ิท้ังลายของชุมชน  จึงเปนการสะทอนใหเห็นวิธีคิด ท่ีมีบทบาทสําคัญตอวิถีชีวิตของชุมชน
และสังคมไดชัดเจนยิ่งข้ึน ทําใหมองเห็นวา การที่จะเขาถึงชุมชน ไมวาจะเปนประเด็นใดก็ตาม 
จะตองผานเรื่องราวเกี่ยวของกับพิธีบายศรีสูขวัญ  ซ่ึงมีความสําคัญท่ีชุมชนจะใหความสนใจมี
คอนขางสูง และเอ้ือตอการศึกษาในดานอ่ืนๆ ได อยางไมขัดเขิน๑ ซ่ึงมีสวนชวยใหมีการอยูรวมกัน
อยางเช่ือมสัมพันธตอกันตลอดมา 

  นอกจากนี้ ความเช่ือเกี่ยวกับพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ในฐานความคิดของชาวบาน 
ไมไดมีเพียงแค เปนตัวเช่ือมตอระหวาง ความเช่ือและพิธีกรรมของคนในชุมชนเทานั้น แตยัง
สะทอนใหเห็นถึง ความสัมพันธทางรางกายและจิตใจ ไดเปนอยางดี การเจ็บปวยของคนในชุมชน 
ถูกนํามาเช่ือมโยงกับระบบความเช่ือดั้งเดิมท่ีเหนือธรรมชาติ ผานองคประกอบใด องคประกอบ
หนึ่งของพิธีบายศรี หมอผูประกอบพิธีกรรม บทสูดขวัญ หรืออํานาจศักดิ์สิทธ์ิ ทําใหมองเห็นโลก
ทัศนของระบบสภาพชุมชนโดยรวมไดชัดเจน  ดังนั้นการท่ีชาวบานเช่ือมโยงความเจ็บปวยผาน
ความสัมพันธอันดีนี้  และสามารถจัดวางทุกส่ิงท่ีกลาวถึงไดอยางลงตัว จึงเปนการชวยสรางความ
ม่ันใจและความม่ันคง  สรางความสุขทางกายและเปนขวัญกําลังใจท่ีดีในการดําเนินชีวิต ความเช่ือ
และพิธีกรรมเกี่ยวกับบายศรีสูขวัญ จึงเปนรากฐานของวิถีชีวิตของคนในชุมชน หรือสังคมนั้น ๆ   
แตถาหากวาการเช่ือมโยงความสัมพันธนั้นสูญหายไป  จึงจําเปนท่ีตองมีการแกไขใหถูกตองกับ
ความสัมพันธอันเดิม เพื่อใหการดํารงชีวิตเปนสุขในระดับบุคคล ท้ังดานรางกายและจิตวิญญาณ 
ระดับครอบครัว เครือญาติ และชุมชนตอไป 

                                                 
    ๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. ๒๕๔๒, คร้ังท่ี ๕, (กรุงเทพ 
มหานคร : บริษัท นานมีบุคสพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖), หนา ๓๗๒. 



 
 
 

 

๒ 

 การศึกษาคร้ังนี้จึงไมใชการสะทอนใหเห็นเพียงแคสัญลักษณดานพิธีกรรมเทานั้น แต
บายศรียังสามารถใชเปนส่ือในการแสดงออก เพื่อประโยชนของคนในชุมชน ในการสืบทอด
ความรู ภูมิปญญาชาวบาน หลักธรรม  รวมถึงวิธีคิดของคนในชุมชน ใหมีความสามัคคี โดยสะทอน
ผานพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อสรางความสุขกาย สบายใจ เกิดความภาคภูมิใจ และสามารถสืบ
ทอดภูมิปญญาตอคนรุนหลัง โดยมีหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา เปนตัวเช่ือมโยงระหวางบุคคล 
ครอบครัว เครือญาติ ชุมชน เขากับความเช่ือและพิธีกรรมไดอยางลงตัว  เพื่อสรางชุมชนใหมีความ
สามัคคี  มีความกตัญู  มีความเคารพ ตอครูบา-อาจารย  ตลอดถึงส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลาย  แตใน
ปจจุบันความเคารพ ศรัทธาท่ีมีตอส่ิงเหลานั้นคอย ๆ เลือนหายไปจากชุมชน เพราะวาคนรุนหลังไม
คอยใหความสําคัญในการสืบตอวัฒนธรรมประเพณีหรือพิธีกรรมอันดีงามท่ีบรรพบุรุษไดอุตสาห
คิดคนข้ึนมา  กลับไปรับเอาวัฒนธรรมของชนชาติอ่ืน  ซ่ึงไมสอดคลองกับวิถีชีวิต  ประเพณีและ
วัฒนธรรมของตนเอง  จึงทําใหคนในสังคมเกิดความสับสนวา อะไรคือวิธีท่ีถูก อะไรคือวิธีท่ีผิด  
และอะไรเปนวิธีท่ีเหมาะสมท่ีสุดสําหรับชุมชนของตน ๒ 
 วิถีชีวิตของชาวบานจึงผูกพันกับความเช่ือดั้งเดิม ซ่ึงมักเกี่ยวของกับผีและวิญญาณ 
ความเช่ือของพราหมณและความเช่ือทางพุทธศาสนา เชน เช่ือวาในธรรมชาติมีเทพจาและภูมิผีดูแล
อยู จึงใหความเคารพยําเกรงและยอมรับในส่ิงท่ีธรรมชาติใหมารูจักรอคอยอยางอดทน เปนการ
รักษาความสมดุลของธรรมชาติ เกิดความม่ันใจในการประกอบพิธีกรรมเกิดจากการบูชา รูจักตอบ
แทนคุณของส่ิงศักดิ์ คุณของบิดา มารดาและผูมีพระคุณ  พิธีกรรม เปนประเพณีท่ีสมาชิกของแตละ
สังคมตองยึดถือสืบเนื่องตอกันมา เพื่อใหสอดคลองกับแนวความคิดท้ังหลายท่ีตนเองเช่ือ พิธีกรรม
เกี่ยวกับบายศรีสูขวัญ  
 ชาววานรนิวาส  มีความเช่ือและพิธีกรรมโดยเฉพาะอยางยิ่งการบายศรีสูขวัญ ถือไดวา
เปนพิธีกรรมท่ีสืบทอดกันมาชานานจากอดีตจนถึงปจจุบันทําใหผูประกอบพิธีกรรมไดรับการส่ัง
สมพิธีกรรมตางๆ ท่ีเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญถึงแมวาพิธีกรรมเหลานั้นจะเปนเพียงแคความเช่ือก็
ตาม จากการสํารวจขอมูลเบ้ืองตนพบวา ความเช่ือและพิธีกรรมเก่ียวกับการบายศรีสูขวัญของชาว
ตําบลวานรนิวาส มี ๓ ประเภท คือ พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน เชน พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ
พระสงฆ  การสูขวัญผูสูงอายุ  การสูขวัญแตงงาน ซ่ึงชาวบานนิยมทํากัน ข้ึนอยูกับ โอกาส เวลา 
และสถานท่ี ในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  
 สวนประเภทท่ีสองเปนพิธีกรรมการสูขวัญสัตว เชน การสูขวัญควาย เปนพิธีกรรมสู
ขวัญท่ีชาวตําบลวานรนิวาส เช่ือวาควายเปนสัตวท่ีมีคุณตอมนุษย จึงไดมีการสูขวัญควายข้ึนมา เพื่อ
                                                 
 ๒ วัฒนธรรมจังหวัด, วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร  เอกลักษณและภูมิปญญาจังหวัด
สกลนคร, (สกลนคร : สกลนครการพิมพ, ๒๕๔๒), หนา ๖๐-๗๑. 



 
 
 

 

๓ 

เปนการขอขมาลาโทษจากควาย เพราะวาไดมีการดาวา เฆ่ียนตี ใชแรงงานหนัก  สวนประเภทท่ีสาม 
เปนพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ ท่ีชาวบานใชในการดําเนินชีวิต เชน การสูขวัญขาว การสูขวัญเฮือน 
การสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง พิธีกรรมท้ังหมดท่ีกลาวมานี้ ชาววานรนิวาส ในเขตตําบล
วานรนิวาส ยังคงยึดถือตามท่ีเคยปฏิบัติมา ซ่ึงพิธีกรรมเหลานี้สะทอนใหเห็นถึงวิถีชีวิตความเปนอยู
ของชาวบานไดเปนอยางดี 
 จากรายละเอียดเบ้ืองตนท่ีกลาวมา ผูวิจัยตระหนักถึงความสําคัญของพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญ จึงเลงเห็นความจําเปนท่ีทุกคนควรทราบและใหความสําคัญกอนท่ีพิธีกรรมเหลานี้จะ
สูญหายไปจากสังคม โดยท่ีไมมีใครเห็นคุณคา ฉะนั้นผูวิจัยจึงสนใจศึกษาเร่ือง “หลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานร
นิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร” ผลการศึกษาคร้ังนี้นอกจากจะทําใหเขาใจถึงพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส โดยตรงแลว ยังสะทอนใหเห็นถึงวัฒนธรรม 
ประเพณี วิถีชีวิตความเปนอยูของชาววานรนิวาสอีกดวย ผลของการศึกษานาจะเปนประโยชนอยาง
ยิ่งตอการอนุรักษไวซ่ึงภูมิปญญาชาวบานอันลํ้าคาสืบไป  เพื่อใหเกิดความเจริญงอกงามตอไป 

 
๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย 

 ๑.  เพื่อศึกษาความเปนมาของบายศรีสูขวญั 
 ๒. เพื่อศึกษาความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 

 ๓. เพื่อศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
 
๑.๓ ขอบเขตของการวิจัย 

 การวิจัยคร้ังนี้ เปนการ ศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและ
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส : ศึกษากรณีชาวตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร คร้ังนี้ ผูวิจัยไดกําหนดขอบเขตของการวิจัยไวดังนี้ 

 ๑.๓.๑ ขอบเขตดานเนื้อหา 
  เพื่อศึกษาความเปนมาของบายศรีสูขวัญ เพื่อศึกษาความเช่ือและพิธีกรรมการ

บายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส เพื่อศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือ
และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  
จังหวัดสกลนคร  เปนพื้นท่ีในการศึกษาวิจัย  

 



 
 
 

 

๔ 

 ๑.๓.๒ ขอบเขตดานพื้นท่ี 
   ผูวิจัยไดกําหนดพื้นท่ี ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร เปน

พื้นท่ีในการศึกษา โดยผูวิจัยจะเก็บขอมูล ๕ หมูบาน เปนพื้นท่ีในการศึกษา ดังนี้ บานวานรนิวาส  
บานหินเหิบ  บานวังบง  บานแหลมทอง  บานหวยโทง  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร ซ่ึงท้ังหมดนี้มีความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ แลวไดมีการสืบทอดเปน
วัฒนธรรมท่ีงามตลอดมา จนถึงปจจุบันนี้ 
   ๑.๓.๓ ขอบเขตดานประชากรผูใหขอมูล การศึกษาคนควาคร้ังนี้ ผูวิจัยเลือกตัวอยาง 
           หรือประชากรเพ่ือใหมีลักษณะคลายคลึงกัน แตสามารถครอบคลุมและเปน
ตัวแทนกลุมตาง ๆ  ออกเปน ๕ กลุม จํานวน ๔๕ รูป/คน  ในชุมชนไดจากเกณฑ ดังนี้ 

๑) เปนผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ หมอสูด ท่ีอยูในชุมชน จํานวน ๕ คน 
๒) เปนผูนําทางดานศาสนาท่ีอยูภายในวัดหรือภายในชุมชน จํานวน ๕ รูป/คน 
๓) เปนผูนําทางดานภูมิปญญาหรือท่ีเรียกกันวาปราชญชาวบาน จํานวน ๕ คน 
๔) เปนผูนําชุมชนท่ีมีบทบาทในชุมชน อาทิ  ผูใหญบาน กํานัน ผูอาวุโสในชุมชน 

จํานวน ๕ คน 
๕) เปนผูเกี่ยวของกับพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญดานใดดานหน่ึงอาทิ ผูรับการ     

สูขวัญ ผูรวมในพิธีสูขวัญท่ีเปนญาติของผูรับการสูขวัญในชุมชน จํานวน ๒๕  คน 
 ผูวิจัยคัดเลือกผูใหขอมูลหลักท่ีเปนผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ หมอสูด เพื่อ

สัมภาษณเจาะลึก และ สัมภาษณท่ัวไป ประกอบกับใชแบบสอบถามตอผูเกี่ยวของภายในชุมชน 
ผูนําในชุมชน เชน ผูใหญบาน และผูท่ีเขามาในชุมชน เปนตน  

 

๑.๔  คําจํากัดความของศัพทท่ีใชในการวจัิย   

 ในการศึกษาวจิัยคร้ังนี้ ผูวจิัยไดกําหนดคําจาํกัดความของการวิจยัไว ดังนี้ 
 หลักธรรม  หมายถึง  หลักคําส่ังสอนในทางพระพุทธศาสนา 

   ความเชื่อ  หมายถึง  ศรัทธาของชาวตําบลวานรนิวาส  
    พิธีกรรม  หมายถึง  กิจกรรมท่ีจัดข้ึนในโอกาสอันเปนมงคลชีวิตหรือเพื่อรอดพนจาก

อันตรายตามความเช่ือของชาววานรนิวาส เพื่อเปนสิริมงคลแกตนเอง และสังคมของตน 
     บายศรี  หมายถึง  ส่ิงประดิษฐจากใบตองใชในการประกอบพิธีกรรมเพื่อกอใหเกิด   

สิริมงคล 
    สูขวัญ  หมายถึง  ถอยคําท่ีใชสําหรับกลาวในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาวตําบล

วานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร  



 
 
 

 

๕ 

    หมอสูขวัญ  หมายถึง  บุคคลผูท่ีมีความรูความสามารถในการประกอบพิธีกรรมในการ
เรียกขวัญ 

       ชาววานรนิวาส  หมายถึง  ชาวไทยลาว ซ่ึงมีภาษาพูดและพิธีกรรมเปนเอกลักษณ
เฉพาะตัว  ซ่ึงอาศัยอยูในพื้นท่ี ตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร  

 
๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 

 ในการวิจัยเร่ืองหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรี       
สูขวัญชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร เพื่อใหการวิจัย
ครอบคลุมเนื้อหาสาระตามวัตถุประสงค  ผูวิจัยจึงไดศึกษาคนควา  ตรวจสอบ เอกสาร และงานวิจัย
ในสวนท่ีเกี่ยวของ ดังนี้ 

 พระยาอนุมานราชธน  (เสฐียรโกเศศ) ๓  ไดกลาวถึงเร่ือง ขวัญ วาไมใชอยูเฉพาะตัวคน 
ถือกันมาแตโบราณวามีประจําอยูในตัวคนต้ังแตเกิด ถาขวัญอยูกับตัวใคร  ทําใหคนนั้นอยูเย็นเปน
สุข  ไมไขไมเจ็บและไมตาย  ตามที่ถือกันเปนปรัมปราวามีอยูดวยกัน ๓๒ ขวัญ ขวัญเปนคําเดิมใน
ภาษาไทย  หมายความอยางท่ีเขาใจกันในปจจุบันวาวิญญาณ  “S0UL” ในภาษาอังกฤษ มักใชพูดเขา
คูกับคําม่ิงวาม่ิงขวัญ ม่ิงในความหมายเดิมวา ชีวิต เม่ือใชคําวิญญาณและชีวิตแทนขวัญและม่ิงเสีย
แลว  คําขวัญและม่ิงก็มีความหมายมัวๆ  และเลือนไป ดังท่ีรูสึกเงา ๆ กันอยูในปจจุบันนี้   

 แปลก  สนธิรักษ ๔  ไดกลาวไวในหนังสือพิธีกรรมและประเพณี วา พิธีเบิกบายศรี – 
โหบายศรี เบิกบายศรี คือพิธีเจิมและหุมบายศรีดวยผาสีตางๆ ท่ีสวยงาม กอนการเวียนเทียน มีแวน
เวียนเทียน เปนเคร่ืองประกอบรอบบายศรี บายศรี เปนคําเขมรปนสันสกฤต หมายถึงขาวขวัญ จัด
ไวในกระทงใบตอง ภายหลังหมายถึงกระทงใสเคร่ืองสังเวย การจัดบายศรีเปนอยางพราหมณท่ี
รับเขามาในพิธีพุทธแลวรวมกับพิธีผีท่ีเปนระบบความเช่ือทองถ่ิน เร่ิมพิธีโดยจุดเทียนท่ีแวน แลว
สงใหผูเขารวมพิธีท่ีนั่งลอมวงอยูและสงตอ ๆ  กันไปใหแวนเวียนเทียนรอบเปนทักษิณาวรรตจน
ครบ ๓-๕-๗ หรือ ๙ รอบ โหบายศรี เปนการนําบายศรีชนิดตาง ๆ ข้ึนสูศาลเพียงตา กอนการทําพิธี
บวงสรวง 

                                                 
 ๓ พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ), ขวัญและประเพณีการทําขวัญ, (กรุงเทพมหานคร : โรง
พิมพรุงเรือง, ๒๕๑๖), หนา ๑๖๐-๑๖๒. 
 ๔ แปลก สนธิรักษ, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ม.ป.ป.),   
หนา ๓-๖. 



 
 
 

 

๖ 

 ธวัช  ปุณโณทก๕  ไดกลาวไวในหนังสือ วัฒนธรรมพื้นบาน  เร่ืองความเช่ือ ( Beliefs ) 
หมายถึงเห็นดวย ม่ันใจ ไวใจ และนับถือยอมรับวาจริง แตตองมีความรูตัวและความเขาใจ เปนผล
อันเนื่องมาจากความคิดและความรูสึกของตัวเองเทานั้น โดยไมมีการพิสูจน เปนทัศนคติของแตละ
บุคคลในการท่ีจะยอมรับส่ิงท่ีไดรู ไดเห็น โดยไมตองการเหตุผลมาอธิบาย และเปนการยอมรับอัน
เกิดอยูในจิตสํานึกของมนุษยตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาติท่ีเปนผลดีหรือผลรายตอมนุษยหรือ
สังคม แมวาพลังอํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี้ไมสามารถจะพิสูจนไดวาเปนความจริง แตมนุษยใน
สังคมหนึ่งยอมรับและใหความยําเกรง มีวัฒนธรรม ประเพณี ความเช่ือทางศาสนา จารีตประเพณี 
มารยาท โดยดําเนินชีวิตตาม “ฮีตสิบสอง” (คือกิจประเพณีในรอบ ๑๒ เดือน) นับถือศาสนาพุทธ
แบบชาวบาน (Popular Buddhism) นอกจากนี้ยังนับถือผีบรรพบุรุษ ผีบาน ผีแถน รวมท้ังผีไรนา กลุม
ชาติพันธุไทลาวกระจายอยูท่ัวไปโดยเฉพาะตอนบนของภาคอีสาน 

 สุเมธ  เมธาวิทยกุล๖  ไดกลาวไวในหนังสือ เร่ือง สังกัปพิธีกรรม  ความเช่ือเกี่ยวกับพิธี
บายศรีสูขวัญ  มาพรอมกับพราหมณทมิฬชาวอินเดียท่ีอพยพมาสูสุวรรณภูมิ หนังสือเกาท่ีพบซ่ึง
ออกในสมัยพระเจาอูทองกลาวไววา บาย เปนภาษาเขมรแปลวาขาว ขาวอันเปนสิริมงคล ขาวขวัญ 
กลาวคือขาวท่ีหุงปรุงรสโอชาอยางดีเหมาะสมท่ีจะเปนเคร่ืองสังเวยใหเทวดาโปรด พิธีใดเปนพิธี
เทวดาโดยตรง หรือตองการที่จะอัญเชิญเทวดามาเปนประธาน ตองหาของสังเวยท่ีดีและมีสีสะดุด
ตา ชาวทมิฬจึงมีเคล็ดลับความเช่ือในขาวที่ยอมสีตามสีประจําองคเทวดา รวมถึงใชสีลอเทวดาฝาย
รายใหไปรวมตางหากไมใหมาทําอัปมงคลใหโทษแกมณฑลพิธีและบุคคล ซ่ึงขนบธรรมเนียม
ประเพณีของไทยกับทมิฬไดมีความเปนมาอยางเดียวกันเนื่องจากไดมีการถายทอดวัฒนธรรมตาง ๆ  
โดยเฉพาะอยางยิ่งพิธีบวงสรวงเทวดา มีขนมตมขาว มะพราวออน กลวย ขาวยอมสี เชนขาวเหนียว
ดํา ขาวเหนียวแดง ก็นํามาใชในพิธีไทยอยางชัดเจน 

 นภดล  ตั้งสกุล และจันทนีย วงศคํา ๗  ไดกลาวไวในหนังสือ คติความเช่ือกับการปลูก
สรางเรือนผูไท ในสถาปตกรรมชุมชนทองถ่ิน วา คติความเช่ือดานพุทธศาสนาไดกอใหเกิด มิติทาง
สังคมและวัฒนธรรมท่ีแตกตางในดานจิตวิญญาณเชนเดียวกับทางดานลักษณะทางภูมิประเทศ คติ
ความเช่ือมีสวนสําคัญในการกําหนดระเบียบวิถีชีวิตของสังคมและประเพณีในการดําเนินชีวิต 

                                                 
 ๕ ธวัช ปุณโณทก, วัฒนธรรมพื้นบาน คติความเชื่อ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพแหง
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๒๘), หนา ๓๕๐-๓๕๑. 
 ๖ สุเมธ เมธาวิทยกุล, สังกัปพิธีกรรม เร่ือง ความเช่ือเก่ียวกับพิธีบายศรีสูขวัญ, (กรุงเทพมหานคร : 
สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๒๕.  
 ๗ นภดล ต้ังสกุล และจันทนีย วงศคํา, คติความเชื่อกับการปลูกสรางเรือนผูไท ในสถาปตยกรรม
ชุมชนทองถิ่น, (ขอนแกน : พระธรรมขันต, ๒๕๔๖), หนา ๗๖. 



 
 
 

 

๗ 

ความเช่ือหลายอยางไดปฏิบัติสืบทอดกันมา ซ่ึงคติความเช่ือ นอกจากจะเปนขอปฏิบัติท่ีมีผลตอ
รูปแบบและการจัดองคประกอบตาง ๆ ในสังคมแลว การเลือกพื้นท่ี การเลือกทิศ การเลือกวัตถุ ซ่ึง
ไมเปนเพียงการบงช้ีใหความเช่ือมโยงกับความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษยเทานั้น แตรวมไป
ถึงมนุษยกับธรรมชาติไดเชนเดียวกัน  

       อมรรัตน  เทพกําปนาท ๘  ไดกลาวไวใน หนังสือ พิธีกรรมทองถ่ิน เร่ือง ความเช่ือ
เกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรี   เช่ือวาคนไทยสวนใหญจะรูจักและคุนเคย เพราะพบเห็นบอยในพิธีกรรม
ตางๆในแถบทุกภาคของไทย เชน การทําขวัญคน การทําขวัญขาว การบวงสรวงส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ การ
ไหวครูนาฏศิลปดนตรี และพิธีสมโภชพระพุทธรูป เปนตน ซ่ึงพิธีกรรมเหลานี้ลวนตองใชบายศรี
เปนเคร่ืองประกอบท้ังส้ิน อยางไรก็ดี แมจะพบเห็นไดบอย แตเร่ืองราวเกี่ยวกับบายศรี คงจะมีคน
จํานวนไมนอยท่ีไมทราบ   

 วัฒนธรรมจังหวัด๙ ไดกลาวถึง วัฒนธรรมพัฒนาการทางประวัติศาสตร  เอกลักษณ
และภูมิปญญาจังหวัดสกลนคร ไดกลาวไววา “ความเชื่อ” (Beliefs)  และพิธีกรรม (Rites)  เปนส่ิงท่ี
มีความหมายสัมพันธกันอยางแยกไมออก  เนื่องจากความเช่ือเปนเร่ืองของสภาวะทางดานความคิด
ท่ีประกอบดวย ส่ิงท่ีเปนตัวแทนความคิดนั้นๆ สวนพิธีกรรม  เปนเร่ืองของแบบพิธีการในการ
กระทําตาง ๆ ตามแนวความเชื่อนั้น  ซ่ึงเปนกลวิธีนําไปสูเปาหมายท่ีตองการ  กลาวคือการท่ีเราจะ
ไดมาซ่ึงส่ิงท่ีเราตองการนั้น  จําท่ีเราจะตองกระทําและในการกระทํานั้นๆ กับเร่ืองนั้นๆ ส่ิงอันเปน
ตัวแทนแหงความเช่ือก็ยอมจะดลบันดาลหรือชวยใหบรรลุผลตาม ความเช่ือ หรือตามความตองการ
ของเรา  อันสงผลทําใหเกิดความสุขความสบายใจ 
 นิตินันท  พันทวี๑๐  ไดกลาวถึง พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสานวา คุณคาในองคประกอบ
ของพิธีกรรม อันไดแก ผูนําพิธีกรรม ผูรวมพิธีกรรม บทสูขวัญ วัสดุส่ิงของหรือเคร่ืองสังเวย เวลา
และสถานท่ีในฐานะเปนสัญลักษณส่ือความหมายแหงความดีงาม คุณคาของพิธีกรรมท่ีเกิดข้ึนตอ
บุคคล ไดแก สมาธิ ความสบายใจ ความกตัญูกตเวที ความออนนอมถอมตนมีสัมมาคารวะ และ
ความมีน้ําใจงาม   คุณคาของพิธีกรรมท่ีเกิดข้ึนตอชุมชน  ประกอบดวย คุณคาในฐานะเปนกระจก

                                                 
 ๘ อมรรัตน เทพกําปนาท, พิธีกรรมทองถิ่น เร่ืองความเช่ือเก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี, (กรุงเทพ มหา
นคร: สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๑๐. 
 ๙ วัฒนธรรมจังหวัด, วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร เอกลักษณและภูมิปญญาจังหวัด
สกลนคร, (สกลนคร : สกลนครการพิมพ, ๒๕๔๒), หนา ๖๐-๗๑.  
 ๑๐ นิตินันท  พันทวี, “การศึกษาพิธีกรรมทองถ่ินในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน: 
กรณีศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน”, วิทยานิพนธครุศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย), ๒๕๔๔, หนา ๕๖.  



 
 
 

 

๘ 

เงาสะทอนวัฒนธรรมทางภาษาไทยและใหความบันเทิงแกชุมชน คุณคาในฐานะท่ีทําหนาท่ีควบคุม
รักษาแบบแผนทางสังคมของชุมชน คุณคาในฐานะท่ีทําหนาท่ีขัดเกลาทางสังคม และคุณคาในการ
สรางความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของชุมชน 

 พัชรินทร  คงคาสุริฉาย๑๑   ไดกลาวถึง การวิเคราะหบททําขวัญของชาวไทโซง วา 
“ขวัญ” เปนส่ิงท่ีไมมีตัวตนซ่ึงแฝงอยูในรางกายของคนทุกคน เม่ือขวัญอยูกับตัวคนนั้นก็จะเปน
ปกติสมบูรณ แตถาหากขวัญออกจากตัวก็จะไมเปนปกติ  จึงจําเปนตองมีพิธีทําขวัญเพื่อใหขวัญอยู
กับตัว  เม่ือตัวเจาของตายขวัญตายไปคนไทยบางกลุมจะไมกลาวถึงขวัญอีก  แตบางกลุมก็เช่ือวา
ขวัญยังคงมีอยูไดแมรางกายเจาของขวัญจะตายไปแลวก็ตาม 

 วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท ๑๒  ไดกลาวถึง วิวัฒนาการพิธีกรรมทําขวัญของคนไทวา ใน
ความหมายโบราณ “ขวัญ” เปนส่ิงท่ียังคงมีอยูไดแมรางกายเจาของขวัญจะตายแลวก็ตาม  
ความหมายนี้ยังคงใชกันอยูในภาษาไทถ่ินในประเทศอินเดีย จีน และพมา  สําหรับคนไทยนั้น 
“ขวัญ” เปนเร่ืองของคนท่ีมีชีวิตอยูเทานั้น  เม่ือรางกายของเจาของขวัญตายและไมกลาวถึงขวัญของ
ผูตายอีก  แตไปใชคําวา “วิญญาณ”  

 จากบททบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีกลาวมาท้ังหมด จะเห็นไดวา พิธีกรรมเกี่ยวกับ
บายศรีสูขวัญสะทอนใหเห็นถึง คติความเช่ือ ประเพณีวัฒนธรรมของชาวบานไดเปนอยางดี 
สวนมากพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เปนพิธีกรรมผสมผสานระหวางความเช่ือดั้งเดิมและความเช่ือ
ทางพระพุทธศาสนา 

 
๑.๖ วิธีดําเนินการวิจัย 

 ศึกษาวิจัยเร่ืองหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสู
ขวัญของชาว ตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร คร้ังนี้ เปนการศึกษา  
เชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ซ่ึงมีข้ันตอนการดําเนินการวิจัย ดังนี้ 

 ๑.๖.๑ ขั้นรวบรวมขอมูล  
 ๑. ศึกษารวบรวมขอมูลจากเอกสารข้ันปฐมภูมิ ไดแก พระไตรปฎก  ฉบับมหาจฬุาลง
กรณราชวิทยาลัย ๒๕๓๙  

                                                 
 ๑๑ พัชรินทร  คงคาสุริฉาย, “วิเคราะหบททําขวัญของชาวไทโซง”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ),  ๒๕๔๖, หนา ๓.  
 ๑๒ วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท, “วิวัฒนาการพิธีทําขวัญของคนไท”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๒๕, หนา ๑๔-๑๕. 



 
 
 

 

๙ 

 ๒ ศึกษารวบรวมขอมูลจากเอกสารข้ันทุติยภูมิ ไดแกหนังสือเอกสารส่ิงตีพิมพตาง ๆ 
เชน นิตยสาร เว็บไซตในอินเตอรเน็ต ท่ีมีความเกี่ยวของ 

 ๑.๖.๒  การศึกษาภาคสนาม  
 ๒.๑  การสังเกตแบบไมมีสวนรวมและการสังเกตแบบมีสวนรวม มี ๒ แบบ ดังนี้ 
  ๒.๑.๑  การสังเกตแบบไมมีสวนรวม คือ โดยการสังเกต เพื่อใหไดขอมูลมากท่ีสุด 

ละเอียดท่ีสุด เกี่ยวกับวิถีชีวิตความเปนอยูและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญทุกประเภททุกข้ันตอน
บริบททางสังคมและวัฒนธรรม และสภาพท่ัวไปของพื้นท่ีศึกษา 

  ๒.๑.๒  การสังเกตแบบมีสวนรวม  คือ  โดยการเขาไปเปนสวนใดสวนหน่ึงของ
ชุมชนหรือในหมูบาน  เพื่อสังเกตพฤติกรรมและข้ันตอนในการจัดทําพานบายศรีสูขวัญ ของผูท่ี
อาศัยอยูในหมูบานและการเขาไปมีสวนรวมในการทํากิจกรรมตาง ๆ  ภายในชุมชนน้ันจัดข้ึน  แลว
จดบันทึกเหตุการณตามความเปนจริง 

 ๒.๒  การสัมภาษณ  โดยแบงออกเปน ๒ สวน ดังนี้  
  ๒.๒.๑  เปนการสัมภาษณแบบไมมีโครงสราง  เชน  เปนการพูดคุย สนทนา  

ทักทาย ปราศรัย  เพื่อใหไดขอมูลในอีกแงมุมหนึ่ง 
  ๒.๒.๒  เปนการสัมภาษณแบบมีโครงสราง  โดยการใชแบบสัมภาษณตามหัวขอ

ท่ีกําหนดข้ึนมากอนท่ีจะทําการสัมภาษณ  โดยการบันทึกและสังเกตการณ ประชากรท้ัง ๕ หมูบาน 
แลวนํามา รวบรวม  เรียบเรียง  สังเคราะห  แลวนําเสนอผลงานวิจัย 

 ๑.๖.๓  เคร่ืองมืออุปกรณ  ท่ีชวยในการเก็บรวบรวมขอมูลในการศึกษาวิจัยคร้ังนี้มีดังนี้ 
  ๑. กลองบันทึกภาพนิ่ง 
  ๒. เทปบันทึกเสียงสนทนา  MP ๓ 
  ๓. แบบสัมภาษณ (ในภาคผนวก) 
  ๔. นําเอกสารที่ไดมาจากการศึกษาคนควาและการสัมภาษณมาเรียบเรียงและนํามา

วิเคราะห 
  ๕. นําเสนอผลการศึกษาจากการวิเคราะหและสังเคราะห เพื่อใหมีองคความรูใหม 
 

๑.๗  ประโยชนคาดวาจะไดรับ 
 ๑.๗.๑  ไดทราบถึงความเปนของบายศรีสูขวัญ 
 ๑.๗.๒ ไดทราบถึงความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 

 ๑.๗.๓  ไดทราบถึงหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส   



 

บทท่ี ๒ 
ความเปนมาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 

 
ในบทนี้ ผูวิจัยไดศึกษาถึงความเปนมาและลักษณะท่ัวไปของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 

โดยมีเนื้อหาของการศึกษาตามประเด็น ดังนี้ 
 
๒.๑ ความเปนมาและลักษณะท่ัวไปของพธีิกรรมบายศรีสูขวัญ 
  เม่ือกลาวถึงความหมายและความเปนมาของบายศรีสูขวัญ ซ่ึงมีหลายรูปแบบ มี
ความหมายที่แตกตางกันออกไป ก็ยังมีความแตกตางในเรื่องของรูปแบบ รูปทรงและ จํานวนช้ัน
ของบายศรี บายศรีบางอยางมีรูปทรงหรือ รูปแบบการจัดวางที่เหมือนกันทุกประการบางทีก็เรียกช่ือ
ไมเหมือนกัน แมกระท้ังวัตถุประสงค การนําไปใชก็แตกตางกันออกไปตามความเชื่อของทองถ่ิน
นั้นๆ ดวย เนื่องจากบายศรีมีรูปแบบท่ีหลากหลาย ข้ึนอยูกับแตละทองถ่ินจะประดิษฐคิดคน เพื่อ
ประโยชนการใชงานท่ีแตกตางกันออกไป จึงขอยกตัวอยางบายศรีท่ีนิยมเรียกกัน และความหมาย
ของบายศรี มานําเสนอดังนี้ 
  ๒.๑.๑ ความเปนมาและพัฒนาการของบายศรีสูขวัญ   

  พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ไดใหความหมายของคําวา “บายศรี” หมายถึง
เคร่ืองเชิญขวัญ หรือรับขวัญ รูปทรงคลายกระทง ทําดวยใบตอง เปนช้ันๆ มีขนาดใหญเล็กสอดข้ึน
ไปตามลําดับ เปน ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน ๗ ช้ันหรือ ๙ ช้ัน มีเสาปกเปนแกน ตรงกลาง มี “ไขขวัญ” เสียบอยู
บนยอดเปนเคร่ืองสังเวย ใชในพิธีกรรมตางๆ ในเกือบทุกภาคของไทย เชน การทําขวัญคน, การทํา
ขวัญขาว, การบวงสรวงส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ, การไหวครูนาฏศิลป และพิธีสมโภชพระพุทธรูป เปนตน 

  คําวา “บายศรี” เกิดจากคํา ๒ คํารวมกัน คือ “บาย” เปนภาษาเขมร แปลวา “ขาว” บาย 
ภาษาถ่ินอีสาน แปลวา จับตอง สัมผัส และ คําวา“ศรี” เปนภาษาสันสกฤต แปลวา “ม่ิงขวัญ สิริ
มงคล” รวมความแลว “บายศรี” ก็คือ ขาวขวัญ หรือขาวท่ีเปนสิริมงคล เราจึงพบวา ตัวบายศรีจะมี
ขาวสุกเปนสวนประกอบขาดไมได แตโดยท่ัวไปหมายถึง ภาชนะท่ีจัดตกแตงใหสวยงามเปนพิเศษ 
โดยทําดวยใบตองเปนกระทง หรือจะใชพานเงิน พานทอง ตกแตงดวยดอกไมก็ได... “เพื่อเปน



 ๑๑

สํารับใสอาหารคาวหวานเปนเคร่ืองสังเวยในพิธีบูชา หรือพิธีทําขวัญตางๆ... ๑ ดั้งเดิมแลวพิธีการ
สังเวยบูชานั้นมาจากความเช่ือของพราหมณ 

  ในความหมายของ  พระยาอนุมานราชธน๒ กลาววา บายศรีเปนคําเขมร บายแปลวา
ขาวสุก ศรีเปนคําสืบมาจากภาษาสันสกฤต ตรงกับภาษาบาลีวา สิริ แปลวา ม่ิงขวัญ ในความหมาย
ปจจุบัน รวมกันเปนบายศรี แปลวา ขาวขวัญ ก็เพราะศรีหรือสิริเปนส่ิงอยูในรางกายคน ทําใหคน
ผูเปนเจาของไดรับโชคลาภมีความอุดมสมบูรณเปนมงคล ดังในพระบาลีวา สิริโภคคานมาสโย 
แปลตามพยัญชนะวา ศรี (คือม่ิงขวัญ) เปนท่ีมาแหงโภค แปลเอาความก็คือ สิริเปนท่ีเกิดของ
สมบัติ ถาศรีหรือสิริหนีออกจากรางกายของใครไป ก็ถือกันวาผูนั้นจะอับโชคลาภถึงไดรับความ
เดือดรอน ศรีหรือสิริยายตําแหนงท่ีอยูในรางกายไดเสมอ เชน เวลาเชาเม่ือต่ืนนอน ศรีอยูท่ีดวง
หนาตองลางหนาทําความสะอาดใหหมดจด เพราะศรีไมชอบสกปรก ศรีจึงจะไมหนีไป เวลาอ่ืนศรี
จะยายไปอยูท่ีตาง ๆ ศรีนั้นถามีผูพยายามจะลักเอาไปก็ไมได เพราะศรีรูตัวยายท่ีหนีได ดังมีกลาว
ไวในคัมภีรธรรมบท (สิริโจรวัตถุ) ถาเปรียบศรีกับขวัญก็จะคลายคลึงกันจึงไดแปลบายศรีวา ขาว
ขวัญ เพื่อใหตรงกับความรูสึกของไทย แตทางภาคพายัพเรียกบายศรีวา ใบศรีหรือขันศรี  

    สวนภาคอีสานและลานนามักใชบายศรีในการทําขวัญตางๆ โดยทางลานนาจะเขียน
เปน “บายสรี” (อานวาบายสี) แตนิยมเรียกวา “ใบสี” หรือ “ใบสรี” สวนอีสานจะเรียก บายศรี วา 
“พาบายศรี” หรือ “พาขวัญ” หรือบางทองถ่ินก็เรียก “ขันบายศรี” ก็มี๓ สําหรับในประเทศไทยความ
เปนมาของบายศรีนั้น มีขอสันนิษฐานวา นาจะมีมาต้ังแตสมัยอยุธยาแลว เนื่องจากมีการกลาวถึง
บายศรี ในวรรณกรรมมหาชาติคําหลวง กัณฑมหาราช ซ่ึงแตงในสมัยอยุธยาวา “แลว ธ ก็ใหบอก
บายศรีบอกม่ิง”  อีกท้ังศิลปวัตถุตูลายรดน้ําสมัยอยุธยา ก็ปรากฏเร่ืองราวเกี่ยวกับบายศรี อยางไรก็ดี 
เช่ือวาบายศรีนี้ นาจะไดคติมาจากพราหมณ เพราะบายศรีตองใชใบตองเปนหลัก ซ่ึงตามคติของ
พราหมณเช่ือวาใบตองเปนของบริสุทธ์ิสะอาด ไมมีมลทินของอาหารเกาแปดเปอนเหมือนถวยชาม 
จึงนํามาทําภาชนะใสอาหารเปนรูปกระทง ตอมาจึงไดมีการประดับประดาตกแตงใหสวยงามข้ึน 
แมไทยเราในสมัยกอนโบราณ  เชน  สมัยอยุธยาตอนตนก็อาจจะทําอยางเขมรมากอน  เร่ิมมา
ประดิษฐเปนบายศรีในราวแผนดินพระเจาบรมโกศนี่เอง การใชบายศรีสําหรับประกอบพิธีกรรม  
คงจะเร่ิมตนในสมัยอยุธยา  ราวแผนดินสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ  เพราะปรากฏกลาวไวใน

                                                 
  ๑ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.๒๕๔๒, ครั้งที่ ๗, (กรุงเทพ  
มหานคร : บริษัท นานมีบุคสพับลิเคช่ัน จํากัด, ๒๕๔๒), หนา ๑๒๑.   
  ๒ พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ), ขวัญและประเพณีการทําขวัญ, (กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพรุงเรือง, ๒๕๑๖), หนา ๑๘. 
  ๓ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๕๙-๒๗๓.   



 ๑๒

มหาชาติคําหลวง  กัณฑมหาราช   ซ่ึงคงจะแตงข้ึนเม่ือ พ.ศ. ๒๐๒๕  และคงจะเร่ิมนํามาผนวกกับ
พิธีในพระพุทธศาสนา  เชน   พิธีทําขวัญนาค    

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  ทรงอธิบายไวในพระราชพิธีสิบสองเดือน
ตอนหนึ่งวา      

 “...บายศรีตองก็เปนกระทงท่ีสําหรับบรรจุอาหาร แตเปนการออกหนา
 ประชุมคนพรอม ๆ กันก็คิดตกแตงใหงดงามมากมาย   ชะรอยบายศรีแตเดิมจะใช
 โตะกับขาว โตะหนึ่งจานเรียงซอน ๆ กันข้ึนไปจนสูง ๆ เหมือนแขกเขาเล้ียงท่ี
 เมืองกลันตัน ภายหลังเห็นวาไมเปนของท่ีแนนหนา  และยังไมสูใหญโตสม
 ปรารถนา  จึงเอาพานซอนกนัข้ึนไปสามช้ัน หาช้ันเอาของต้ังวางบนปากพาน ท่ี    
 เปน คนวาสนานอยไมมีโตะ ไมมีพานก็เย็บกระทงต้ังซอนกันข้ึนไปสามช้ัน หา 
 ช้ัน เจ็ด ช้ัน ก็เจิมปากใหเปนกระทงเจิม ใหเปนการงดงาม...” ๔  
ดังท่ีกลาวมาแลว ยอมแสดงใหเห็นวา  ขาวหรืออาหารที่เปนเคร่ืองสังเวยนั่นเองเปนตัว  

“บายศรี”  หาใชรูปรางอันเปนท่ีบรรจุไม  เม่ือใชภาชนะหรือทํากระทงข้ึนบรรจุอาหารแลวก็นาจะ
หาฝาปดโดยใชใบตองเย็บเปนกรวยครอบเอาไวก็ได  เพราะของเดิมทําเปนเพียงกระทงเพื่อบรรจุ
อาหาร  พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ) กลาวถึงเรื่องนี้วา..” เปนการยากที่จะตอบคําถาม
ที่วางานใบตองมีมาตั้งแตสมัยใด ใครเปนผูริเริ่ม และผูสืบทอดมรดกทางวัฒนธรรมแขนงนี้ 
แมแตศาสตราจารยพระยาอนุมานราชธน ผูรอบรูทางศิลปะ ประเพณีไทย และสากล ทานยังมิ
อาจจะบอกไดแนชัดลงไปวาเกิดขึ้นเมื่อใด ใครคิด ใครสอนตอๆ มาเพียงแตอางหลักฐานท่ี
ปรากฏในพระราชนิพนธ เรื่อง พระราชพิธี ๑๒ เดือน๕ แลวคิดทําตัวเจิมไวตรงขอบกระทง  
จากนั้นก็ทํากรวยครอบอีกช้ันหนึ่ง  ตอมาก็ใชกรวยเปนท่ีบรรจุอาหาร  เรียกวา “หัวบิณฑ” แลวเย็บ
ตัวเจิมใหงามข้ึนเปนพิเศษ ต้ังกระทงซอนกันหลายๆ ช้ัน เม่ือเปนดังนี้จึงตองหาไมเมาผูกขนานไว   
๓ อันเพื่อกันมิใหโคนลมลง  

ดวยหลักฐานดังกลาวขางตนแสดงชัดวาบรรพบุรุษของเรามีศิลปะการประดิษฐ
ดอกไม ใบไม ผลไม และวัสดุตาง ๆ มากอนหนานี้ คือ กอนสุโขทัยเปนราชธานี แตไมมีผูใดได
เขียนไวเปนหลักฐานใหอนุชนรุนหลังไดสืบคน...  “ในสมัยรัตนโกสินทร สมเด็จกรมพระยา
ดํารงราชานุภาพทรงเลาประทานวาเจาคุณตารีธิดาเจาพระยามหาเสนา (บุนนาค) เจาจอมใน
รัชกาลที่๑ และเปนพระมารดาของกรมหมื่นสุรินทรรักษเปนชางดอกไมมีชื่อเสียงมากในสมัย

                                                 
  ๔ พระยาอนุมานราชธน (เสฐียรโกเศศ), ขวัญและประเพณีการทําขวัญ, (กรุงเทพมหานคร : 
โรงพิมพรุงเรือง, ๒๕๑๖), หนา ๑๘. 
   ๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๐. 



 ๑๓

นั้น (ประมาณ พ.ศ. ๒๓๕๙)” ๖ นอกจากนั้น เมื่อประมาณ ๑๑๘ ปมานี้ กอนสมัยรัชกาลที่ ๕ 
และในรัชกาลที่ ๕ มีเจานายหลายพระองครวมทั้งบริวารมีฝมือในการประดิษฐดอกไม รอย
กรองมาลัย ตาขาย วิมาน เครื่องแขวน ดอกไมสด พานดอกไม ตลอดจนนําวัสดุอื่น ๆ เชน ขี้ผึ้ง
มาประดิษฐดอกไมเทียมเลียนแบบดอกไมสดสวนงานใบตองมีใชเฉพาะเปนสวนประกอบงาน
ดอกไม ใชเปนภาชนะใสอาหาร และขนมเทานั้น” ๗  

จากการศึกษาพบวา ความเปนมาของบายศรีสูขวัญนั้นไมมีหลักฐานแนชัดวามีมา
ตั้งแตสมัยใด แตมีนักวิชาการไดกลาวไวในหนังสือมหาชาติคําหลวงวา มีมาตั้งแตครั้งโบราณ  
โดยไดอธิบายไวแลวในความเปนมาของบายศรี ลักษณะของบายศรี ที่เปนสื่อกลางในการ
แสดงออกถึงวัฒนธรรมที่ดีงาม รวมถึง ความเคารพ ศรัทธา ของคนในอดีตที่เห็นความสําคัญ
ของครูบาอาจารย คุณบิดามารดา โดยผานการแสดงออกถึงเคารพศรัทธาในตัวบุคคลและ
สถานที่นั้นๆ  จนถึงปจจุบัน ซึ่งอาศัยไดอาศัยความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกันของการสรางสรรค 
คุณคาของใบตองโดยผานภูมิปญญาชาวบานที่มีการสืบทอดตอกัน มาเปนเอกลักษณของคนใน
สังคมหรือชุมชนนั้นมาจนถึงปจจุบัน สวนความหมายของพานบายศรี นั้นจะไดอธิบาย 
ดังตอไปนี้ 

 ๒.๑.๒. ความหมายท่ัวไป ของบายศรีสูขวัญ 
 คําวา “พานบายศรี” เปนภาษาของคนภาคกลางท่ีใชเรียกกัน สวนคนภาคอีสานเรียกวา 

“พาขวัญ” ๘หรือ “พาบายศรี” มีการแตงพาขวัญพรอมเคร่ืองสังเวยตาง ๆ เหมือนกัน ซ่ึงพานเปน
สวนประกอบท่ีสําคัญของบายศรีสูขวัญโดย อาจจัดเปนช้ันๆ จะเปน ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน ๗ ช้ัน แลวแต
ความสามารถ แตคนเกาคนแก ไดกลาวไววาพาขวัญ ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน เปนของบุคคลธรรมดา สวน ๗ 
ช้ัน และ ๙ ช้ันนิยมจัดเฉพาะสําหรับเช้ือพระวงศ และพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวช้ันลางของพา
ขวัญจะเปนพานมีตัวบายศรี (ทําดวยใบตอง) ดอกไม ขาวตม ไขตม ขนม กลวย ออย ปนขาว เงิน
ฮาง มีดดามแกว ช้ัน ๒,๓,๔ จะไดรับการตกแตงดวยใบศรี และ ดอกไมซ่ึง มักจะเปนดอกฝาง ดอก
ดาวเรือง  ดอกรัก  ใบคูณ ใบยอ อยางสวยงาม สวนช้ันท่ี ๕ จะมีใบศรีและดายผูกขอมือ เทียนเวียน
หัว (ทําดวยข้ีผ้ึง) ของเจาของขวัญ นอกจากพาขวัญแลวจะมีเคร่ืองบูชาและอ่ืนๆ เชน ขันบูชา มีพาน

                                                 
  ๖ กรมศิลปากร, นางนพมาศหรือตําราทาวศรีจุฬาลักษณ, (กรุงเทพมหานคร : ศิลปากรบรรณาคาร
, ๒๕๑๓), หนา ๙๗-๙๘. 
  ๗ แปลก สนธิรักษ, พิธีกรรมและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพการศาสนา, ม.ป.ป.),  
หนา ๖-๗. 

  ๘ สวิง บุญเจิม, ตํารามรดกอีสานหรือมูลมังอีสาน, (อุบลราชธานี : สํานักพิมพมรดกอีสาน, 
๒๕๓๙), หนา ๓๖๖.   



 ๑๔

ขนาดกลางสําหรับวางผา ๑ ผืน  กระจกเงา น้ําอบ น้ําหอม สรอย แหวน ของผูเปนเจาของขวัญ”๙  
เพราะวาพิธีกรรมการบายศรี มีผลตอความม่ันคงทางจิตใจ และประกอบดวยคําสอนท่ีจําเปนตอการ
ปฏิบัติของคนในสังคม  จึงไดมีการรักษาประเพณีการทําบายศรีนี้ไว ในฐานะเปนตัวแทนพิธีกรรม
ท่ีมีความสัมพันธกันกับวิถีชีวิตของชาววานรนิวาส อยางสอดคลองและกลมกลืน มีลักษณะของการ
พึ่งพากัน ระหวางคนกับส่ิงท่ีเหนือธรรมชาติ คนกับส่ิงเหนือธรรมชาติ และคนกับคน โดยใช
พิธีกรรมบายศรีเปนส่ือกลางในการสรางขวัญกําลังใจและความสามัคคีของหมูคณะ เพื่อท่ีจะให
บายศรี หรือพาขวัญ นี้ส่ิงยึดเหนี่ยวทางจิตใจของในชุนชนนั้นไดอยางถาวรตอไป 

จากการศึกษาสรุปไดวา ความเปนมาและพัฒนาการของบายศรีสูขวัญ ไมมีหลักฐาน
แนชัดวามีมาต้ังแตสมัยใด จากการศึกษาคนควาขอมูล พบวาบายศรีสูขวัญไดกระทํากันมาต้ังแต
สมัยโบราณนานมาแลว นักวิชาการหลายทานไดกลาวไววา พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญเกิดข้ึนต้ังแต
สมัยอยุธยา โดยมีการปฏิบัติกันในราชวังของประเทศไทยเราเทานั้น และมีการทอดความรูใหไปสู
ประชาชนท่ัวไป จากท่ีกลาวถึงความหมายโดยรวมของบายศรีสูขวัญตามท่ีไดศึกษาคนควา จาก
เอกสาร ตําราหนังสือตาง ๆ เพื่อเปนขอมูลในการทํางานตอไป 

 
๒.๒ ประเภทของพานบายศรีสูขวัญ 
  เม่ือกลาวถึงประเภทพานบายศรีสูขวัญ มีหลายรูปแบบดวยกัน มีวิธีการประดิษฐท่ี
แตกตางกันออกไปถึงแมจะเรียกช่ือเดียวกัน ก็ยังมีความแตกตางในเร่ืองของรูปแบบ รูปทรงและ 
จํานวนช้ันของบายศรี บายศรีบางอยางมีรูปทรงหรือ รูปแบบการจัดวางท่ีเหมือนกันทุกประการบาง
ทีก็เรียกช่ือไมเหมือนกัน แมกระท้ังวัตถุประสงค การนําไปใชก็แตกตางกันออกไปตามความเช่ือ
ของทองถ่ินนั้นๆ ดวย เนื่องจากบายศรีมีรูปแบบที่หลากหลาย ข้ึนอยูกับแตละทองถ่ินจะประดิษฐ
คิดคน เพื่อประโยชนการใชงานท่ีแตกตางกันออกไป จึงขอยกบายศรีท่ีนิยมประดิษฐและนิยมใชใน
พิธีหรืองานตางๆ ท่ีพบเห็นมากและเปนรูปแบบ รูปทรง ท่ีคลายคลึงกันท้ังจํานวนช้ันของบายศรี 
การจัดวางลงภาชนะ ประโยชนการใชงานและประเภทของบายศรี ดังตอไปนี้ 
 
           ๒.๒.๑ บายศรีสูขวัญประกอบพิธีหลวง 
  บายศรีสูขวัญท่ีใชในการประกอบพิธีหลวง คือ บายศรีของพระมหากษัตริยซ่ึงมักจะ
แยกเปนองคบายศรีและพระราชพิธีบายศรีในสมัยโบราณกษัตริยทุกพระองคจะทรงใชบายศรีเปน
สวนประกอบสําคัญในพระราชพิธีตางๆ เพื่อใชเปนส่ือเชน พระราชพิธีสมโภชพระราชพิธีรับขวัญ
                                                 

  ๙ อมรรัตน  เทพกําปนาท ,  พิ ธีกรรมทองถิ่น  เ ร่ือง  ความเชื่อ เ ก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี , 
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๕๕. 



 ๑๕

พระราชพิธีสักการะบวงสรวงพระพุทธรูปและเทพยดาประจําเมืองและพระราชพิธีสําคัญๆ ตางๆ 
อีกมากมาย เพื่อใชเปนเซนไหวเทพยดาอารักษแผบารมีใหประเทศชาติและพสกนิกรไดอยูกันอยาง
รมเย็นเปนสุข๑๐โดยท่ัวไปบายศรีของหลวงมี ๓ ชนิดดวยกันดังจะไดกลาวเปนลําดับดังนี้ 
  ก. บายศรีสํารับเล็ก มีช้ันบายศรีแกวบายศรีทองบายศรีเงินซอนกัน ๓ หรือ๕ ช้ันขนาด
เล็กต้ังบายศรีแกวไวตรงกลางทองทางขวาเงินทางซายของผูรับทําขวัญซ่ึงในแตละช้ันจะจัดวาง
สํารับคาวหวาน ประดับประดาดวยดอกไมมงคลใชในพิธีการทําขวัญเล็กๆเทานั้นท้ังนี้เพื่อความ
ประหยัดในการทําพิธีกรรม๑๑  
   ข. บายศรีสํารับใหญ  มีลักษณะเหมือนบายศรีสํารับเล็ก แตขนาดใหญ มีชุดละ ๕ ช้ัน 
มี เปนขนาดเล็ก ต้ังบายศรีแกวไวกลาง บายศรีทองอยูขางขวา บายศรีเงินอยูขางซายของเจาของ
ขวัญ สําหรับทําขวัญในงานใหญ ใชสมโภชในการอยางใหญ นิยมใชในพิธีใหญเทานั้น๑๒ 
   ค. บายศรีตองลองทองขาว คือ บายศรีใหญใชแปนไมแกนไมเปนทองคําขาวสูง ๗ ช้ัน
องคบายศรีจะตกแตงดวยใบตองจัดอยางสวยงามใชเฉพาะในพระราชพิธีสมโภชขนาดใหญ๑๓ 
 

๒.๒.๒ บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎร   
 บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎร  แบงตามลักษณะองคบายศรีได ๒ ประเภทคือ 
บายศรีพิธีราษฎรชุดเล็ก ไดแก บายศรีปากชามกับบายศรีตอ บายศรีพิธีราษฎรชุดใหญ ไดแก 
บายศรีเทพ และบายศรีพรหม ซ่ึงจะไดอธิบาย ดังตอไปนี้ 

๑) บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎรชดุเล็ก มี ๒ อยาง 
    ก) บายศรีปากชาม คือเอาใบตองมามวนกลมเปนรูปกรวยขางในกรวยใสขาว
สุก (บางทีก็เปนกรวยเปลา ๆ ไมใสอะไรเลยซ่ึงเปนการเลือนมาแลว) เอากรวยต้ังคว่ําไวกลางชาม
งาม ๆ ขนาดใหญคือใหยอดแหลมของกรวยอยูขางบน บนยอดมีกานไมเสียบไขเปดตมถูกปอก
เปลือกฟองหนึ่ง ไขนี้เรียกวา ไขขวัญ บนยอดไขขวัญบางทีมีกานไมเสียบตอเปนยอดข้ึนไปอีก๑๔  

                                                 
   ๑๐ วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท,  “วิวัฒนาการพิธีทําขวัญของคนไท”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๒๕, หนา ๓๓-๓๔.  
  ๑๑ วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท,  “วิวัฒนาการพิธีทําขวัญของคนไท”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๒๕, หนา ๓๓-๓๔.  

  ๑๒ สัมภาษณ บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
 ๑๓ สัมภาษณ ประสิทธิ์  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 

  ๑๔ สัมภาษณ พระครูธัญญเขตบริรกัษ เจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดโพธิ์ชัยวิทยาราม,  บานวานร
นิวาส หมูที่ ๑,  ๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๑๖

และเสียบดอกไมท่ีกาน โดยมากดอกมะลิ เปนเคร่ืองประดับใหดูงาม แลวเอาใบตองมาพับไปพับมา
ใหเปนรูปพนม คือ แหลมเรียวหลาย ๆ อัน และเอาซอนทับใหเหล่ือมลํ้ากัน เปน ๓ หล่ัน ๓ ช้ัน ช้ัน
ละ ๓ ยอด จึงมีรูปคลายหอขาวตมน้ําวุนใสยอดเรียวแหลมมากกวา ใบตองท่ีพับซอนกันนี้ มีขนาด
เล็กกวากรวยขาว นี้เรียกวา นมแมว เอานมแมวท้ัง ๓ อันนี้ วางเรียงรอบกรวยขาว ใหปลายยอดของ
นมแมวโผลข้ึนเหนือปากชาม ตอนลางของนมแมวแตละอันมีหาง สําหรับหักพับและใตกรวยขาว 
บางรายทํานมแมวเปน ๔ อันก็มี และเย็บติดไวกับกรวยขาวไปในตัว เหตุนี้บายศรีปากชามจึง
เรียกวา บายศรีนมแมวไดอีกช่ือหนึ่ง๑๕ นอกนี้ยังเอาใบตองมาตัดเปนรูปใบไม แตตามริมขอบใบ ตัด
หยักไปหยักมาอยางฟนเล่ือนลดหล่ันกันข้ึนไป ตอนกลางตัดแหวงเปนหนาจั่วกลาย ๆ รวม ๓ ใบ 
แตท่ีมี ๔ ใบก็มี นี้เรียกวาตัวเตาหรือแมงดาเพราะมีรูปรางคลายเชนนั้น เอาแมงดาท้ัง ๓ ใบนี้วาง
แทรกระหวางนมแมว ตอนลางของแมงดามีใบตองเปนหางหักพับรับตอนลางของหางนมแมวอีกที 

 ข) บายศรีตอ จะมีลักษณะกรวยแกนกลางเปนหยวกกลวยสูงประมาณ๑ฟุตมี
พานรองฐานตกแตงนุงบายศรีดวยใบตองพับจับจีบใบตอง ใหเปนยอดเเหลมเหมือนบายศรีตน ใช
ไมเหลาแหลมเสียบปกตัวบายศรีท่ียอดตอกกลวยท่ีตัดไวและดอกไมมงคลเปนทรงบัวคว่ําหรือบัว
หงายและโดยท่ัว ๆไปตัวองคบายศรีจะมีช้ันเดียวแตจะมีองคลูกเปนช้ันๆรอบองคแม และจะนํา
ผลไมมาวางสังเวยไวในบริเวณชองวางระหวางองคแมกับองคลูก ในกรวยใสขาวสุกปากหมอ
และเอาไขเปดตมสุกเสียบยอดกรวย เหมือนบายศรีปากชามหรือใชดอกไมสดเสียบยอดกรวย
แทนไขเปดตมสุกก็ได๑๖ 

 
๒) บายศรีสูขวัญประกอบพิธีราษฎรชดุใหญ  

ก) บายศรีเทพ เปนบายศรีทรงสูงรองฐานดวยพานแบงองคบายศรีออกเปน ๓ 
หนา โดยแบงตามสัดสวนของฐานเทาๆ กันการนุงองคก็แลวแตช้ันขององคแมและองคลูกแตจะ
หางชวงกันเทากัน เชน ๙-๗ , ๗-๕ หรือ ๕-๓ และบริเวณชองวางระหวางองคแมและองคลูก ก็จะ
ใสอาหารกับขาวตอกดอกไมไวเหมือนกับบายศรีปากชาม วิธีการทําพับใบตองเปน ยอด เเหลม
ยาวทําเปน ๙ พับซ่ึงชางทําบายศรีชอบเรียกกันวา ๙ หนุม พับทับกันแลวสูงถึงเกานิ้วยอดแหลม

                                                 
  ๑๕ มูลนิธิเสฐียรโกเศศ  นาคะประทีป, การศึกษาศิลปะและประเพณี, (กรุงเทพมหานคร : สํานัก

พิมพบรรณาคาร, ๒๕๑๖), หนา ๑๘.   
   ๑๖ วิไลวรรณ  ขนิษฐานันท,  “วิวัฒนาการพิธีทําขวัญของคนไท”, วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา
บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ), ๒๕๒๕, หนา ๓๓-๓๔.  



 ๑๗

ปกดอกมะลิหาชุดวางในวงกลมพานเปนรูปบัวหงายใชใบตองทําเปนกรวยแหลม๑๗ (ไมตองใส
ขาวสุกปากหมอ) ยอดกรวยแหลมเสียบดวยดอก บัวฉัตร บายศรีเทพใชในงานบายศรีสูขวัญ  

ข) บายศรีพรหม มีลักษณะคลายบายศรีเทพแตจะมี ๔ หนา นิยมใหจาํนวนช้ัน
ขององคแมเปน ๑๖ องคลูกเปน ๑๑ ซ่ึงวากันวาเปนรูปแบบท่ีสวยงามมากวิธีการทําบายศรีสูขวัญ 
พับใบตองเปนยอดแหลมยาวเหมือนบายศรีเทพ๑๖๑๘ พับซอนกันปลายยอดแหลมก็ปกดอกมะลิ
หรือดอกบานไมรูโรยหรือดอกดาวเรือง ทําเปนส่ีชุดวางรอบในพาน ท้ังต้ังข้ึนและหงายลง (ท่ีทํา
เปนส่ีชุดคงจะหมายถึงพรหมส่ีหนา)  ตรงกลางพานใชใบตองทํากรวยแหลม ไมใสขาวสุกปากหมอ
ปกดอกไมท่ียอดกรวย  
 

๒.๒.๓ บายศรีสูขวัญประเภทอ่ืน ๆ 
 บายศรีสูขวัญประเภทอ่ืนๆ สามารถแบงไดดังนี้   
  ก. บายศรีใหญ  คือบายศรีอีกชนิดหนึ่ง เอาใบตองมาหักพับใหมียอดแหลมๆ 

อยางยอดกระทงเจิมหลาย ๆ อัน เอาใบตองท่ีพับเปนยอดแหลมเหลานี้ ใหกนชนกันเปนคูๆ แลว
โคงใหเปนวงกลม ๆ ข้ึนออกไปท้ังขางบนและขางลาง บางวงมียอดแหลม ๆ ท้ังขางบนและขางลาง
นี้ ตรึงรอบขอนไมแปนรูปกลม ๆ ตรงกลางแปนเจาะรูมีไมยาวเปนแกนแลนกลาง ไมแปนนี้วาง
ซอนกันเปนช้ัน ๆ ไวระยะหางตามสมควร แตมีขนาดแบน แตช้ันลางถึงช้ันบน ต้ังแตขนาดใหญ
กลางเล็ก เรียวข้ึนไปตามลําดับ ตามปกติมักมีเปน ๕ ช้ัน๑๙ ถาจะทําแต ๓ ช้ัน หรือยึดออกไปเปน ๗ 
ช้ัน หรือ ๙ ช้ันก็ทําได แต ๙ ช้ัน ไมนิยมทํากันเพราะจะใหญโต โงนเงนมาก นอกจากทําเปนพิเศษ
ขนาดใหญ เชนบายศรี ๙ ช้ันของเชียงใหม  

เม่ือคราวทําพิธีรับพระขวัญพระบาทสมเด็จพระปกเกลาเจาอยูหัวเสด็จพระราชดําเนิน
เลียบมณฑลพายัพ เห็นจะอนุโลมทําบายศรี ๙ ช้ัน ใหเทากับจํานวนช้ันของพระเศวตฉัตร บายศรีท่ี
มีช้ันเปนจํานวนคูไมเคยเห็น ช้ันเหลานี้วางเคร่ืองอาหารขนมและลูกไมทุกช้ันสําหรับเล้ียงขวัญ บน
ยอดของบายศรีใหญต้ังชามหรือโถขนาดเล็ก โดยมากเปนเบญจรงค หรือใชขันงาม ๆ ขนาดเล็ก ๆ 
แทนก็ได ประดับดวยพุมดอกไม ภาพจิตรกรรมฝาผนังในพระท่ีนั่งพุทไธสวรรค ในพิพิธภัณฑ
สถานแหงชาติ เขียนเม่ือในสมัยรัชกาลท่ี ๑ มีภาพบายศรีใหญอยูท่ีผนังดานท่ีจดหลังดานขวาขาง

                                                 
  ๑๗  เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๙.   
  ๑๘ นิตินันท  พันทวี,  “การศึกษาพิธีกรรมทองถ่ินในฐานะทุนวัฒนธรรมเพ่ือการพัฒนาชุมชน : 
กรณีศึกษา พิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน”, วิทยานิพนธครุศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหา 
วิทยาลัย), ๒๕๔๔, หนา ๑๓๔. 
  ๑๙ มูลนิธิเสฐียรโกเศศ  นาคะประทีป, การศึกษาศิลปะและประเพณี, หนา ๒๑๗-๒๒๒. 



 ๑๘

พระทวารดานหลัง มีบายศรีปากชามต้ังอยูบนช้ันยอด หาใชเปนชามประดับดวยพุมดอกไม ในตํารา
ทําขวัญของเกาบางตําราก็กลาวไววาต้ังบายศรีปากชามไว ท่ีบนช้ันยอดของบายศรีใหญท่ีใชชาม
งาม ประดับพุมดอกไมต้ังไวบน๒๐ ช้ันยอดของบายศรีใหญ  

ดังท่ีเห็นกันทุกวันนี้เห็นจะเลือนมากแลว เพราะไปแยกบายศรีปากชามไวตางหาก
สวนหน่ึงเสียแลว บายศรีใหญนี้บางทีก็เรียกวา บายศรีต้ังหรือบายศรีช้ัน ถาทําเปนอยางดี ก็
แกะสลักเปนรูปตุกตาเปนเร่ืองละครท่ีรูจักกันหรือจะแกะเปนลวดลายงาม ๆ ประดับไวตามช้ัน
บายศรีดวยก็ได ดังจะอานพบในบทประพันธเร่ืองแหลแกะบายศรี ซ่ึงเปนเคร่ืองเลนของการเทศน
มหาชาติ แตขอความท่ีมีพรรณนาไว ดั่งท่ีหมอขวัญกลาวในพิธีทําขวัญ๒๑ ไมจําเปนจะตรงกับท่ีมีอยู
ในบายศรีก็ได นอกจากนี้บายศรีใหญยังมีไมไผสีสุกผาซีก ๓ ซีกพันดวยผาขาว เอาเขาขนาบรอบ
ขางบายศรี และผูกดวยดายเปน ๓ เปลาะ เห็นจะตองการใหม่ันคงไมโงนเงน แลวเอายอดตองออน
บริสุทธ์ิ ๓ ยอดปะทับปดซีกไม เอาผาอยางดีมีราคา โดยมากเปนผาตาดทองคลุมใหรอบบายศรีอีก
ช้ันหนึ่ง ผานี้เรียกวาผาหอขวัญ เคร่ืองประกอบบายศรีใหญ นอกจากตัวบายศรีใหญยังมีเคร่ือง
ประกอบบายศรี คือ  

 ก. ขันปกแวนโลหะสําหรับเวียนเทียน มีดวยกัน ๓ ขัน (บางทีก็มีขันเดยีว) ใสขาวสาร
มีแวนเวยีนเทียนปกอยูขันละ ๕ แวน ติดเทียนแวนละ ๓ เลม  

 ข. เทียนชัย  ๓ ปกบนเชิง เรียกวาเทียนชัย (บางท่ีมีเลมเดียว)  
 ค. น้ํามันหอมหรือกระแจะใสภาชนะ สําหรับควักปายใสเทียนท่ีแวน (บางท่ีมีภาชนะ

ใสน้ํามันหอมท่ี ๑ ภาชนะใสกระแจะอีกท่ี ๑)  
 ง. พานใสใบพลูเรียงซอน แตจะซอนกีใ่บไมทราบชัดกับตลับแปงเจิมอยูในนั้นดวย  
 จ. ดายผูกขอมือมีหลายเสน รวมใสไวในพานรองใบพลู 
 ฉ. มะพราวออนปอกเปลือก เฉาะปากรองพาน มีขอสําหรับตัก (ท่ีไมเฉาะปากก็มี) 

นอกนี้ก็มีเพิ่มเติมของอยางอ่ืนเปนอติเรก บางทีก็มีหวัหมูดวยอีกคูหนึง่ บางทีก็มีโตะเงินเคร่ือง
อาหารตางหากดวยอีกหลายโตะ๒๒  

 เคร่ืองประกอบดังกลาวนี้เปนอยางใหญ เพราะมีเวียนเทียนดวยแตท่ีทํากันอาจมีลด
หรือเพิ่มอะไรอีกแลวแตเร่ืองท่ีจําเปน เชน ทําขวัญอยางอ่ืนท่ีไมใชทําขวัญคน ก็มีลดส่ิงท่ีไมจําเปน
ในพิธีออกเสีย อยางนี้เปนตน ถาเปนเคร่ืองประกอบของหลวง โดยมากมักเปนจํานวน ๓ และ

                                                 
  ๒๐ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๒๒๐-๒๒๒. 
  ๒๑ มูลนิธิเสฐียรโกเศศ  นาคะประทีป, การศึกษาศิลปะและประเพณี, หนา ๒๑๗-๒๒๒. 
 ๒๒ ว จีนประดิษฐ, วิธีการฝกหัด ปนแตงบายศรี, กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ หอสมุดกลาง 
๐๙, ๒๕๔๐. 



 ๑๙

ภาชนะท่ีใชเปนจํานวน ๓ เปน แกว ทอง เงิน เชน แวนเวียนเทียนเปนแกวทองเงิน ขันเชิงเทียนและ
พาน ก็เปนแกวเงินทองเชนเดียวกันท้ังนี้เพื่อใหตรงกับบายศรีแกวบายศรีทอง และบายศรีเงิน ท่ี
เรียกวาบายศรีแกว คือใชภาชนะแกวบรรจุของกิน วางซอนกันข้ึนไปเปน ๕ ช้ัน ๗ ช้ัน (ไมมีบายศรี
ทอง) บายศรีทองบายศรีเงิน ก็เปนภาชนะทองเงินในทํานองเดียวกัน 

ข. บายศรีตน มีไมต้ังเปนหลักแกนกลางปกไวตรงกลางแปนไม แผนใหญ ไมแปนนี้
ทําเปนวงกลมหรือเปนเหล่ียมก็มีวางตั้งไวเพื่อมิใหลม และยังแปนไมเปนรูปวงกลมวางเปนช้ันๆ 
ช้ันใหญอยูลาง ช้ันเล็กอยูบน เล็กสอดข้ึนไปตามลําดับเเปนไมวงกลมแผนเล็กสุดอยูช้ันบน ทําเปน
๓ช้ัน ๕ช้ัน ๗ช้ัน ๙ช้ัน ท่ีทําช้ันตาง ๆ กันชางทําบายศรีก็ทําตามความหมายของบายศรี และตาม
ประสงคของผูจัดทําบายศรีสูขวัญ ชางทําบายศรีก็จับจีบพัด ใบตองใหเเหลมเปนสามเหล่ียมยาว
ซอนกันหาแผนพับ หรือเจ็ดแผนพับ หรือเกาแผนพับ สุดแทแตชางจะทําใหทางแหลมหงายข้ึนติด
รอบแปนไมแผนกลม และทางแหลมหงายลงติดรอบแปน๒๓ ไมแผนกลมเหมือนบัวคว่ําบัวหงาย ทํา
อยางนี้เหมือนกันทุกช้ันปลายยอดแหลมของบายศรี ท่ีหงายข้ึนและหงายลงก็นิยมใชดอกพุด หรือ
ดอกมะลิเสียบท่ีปลายยอดแหลมทุกยอด หากไมมีดอกมะลิก็ใชดอกบานไมรูโรย สีแดงหรือสีชมพู
เสียบปลายยอดแหลมแทนดอกมะลิ รอบวงกลมของแปนบายศรีก็จะประดับดวยดอกไมดอกใหญ
เชน ดอกเบญจมาศ หรือดอกดาวเรือง หรือดอกบัวท่ีพับกลีบแลวใชดอกรักหรือดอกมะลิรอยเปน
พวงอุบะปลายอุบะก็เปนดอกกุหลาบแดงหรือดอกดาวเรือง หรือดอกจําป พวงอุบะก็ติดกับปลาย
ยอด บายศรีท่ีหงายลงและเเปนบายศรีแผนกลมช้ันท่ีอยูสูงสุดก็จะมีบายศรีปากชามวางไวท่ีตน
บายศรีก็จะมีไมไผสามอันขนาบ อยูสามดานโดยมีสายสิญจนพันรอบตนบายศรีสามเปลาะ ไมไผ
สามอันท่ีขนาบบายศรีนั้น แตโบราณมาก็นิยมใชไมไผสีสุกเม่ือหาไมไผสีสุกไมไดจึงจะใชไมไผ
ชนิดอ่ืนๆ แทน๒๔ บายศรีตนนิยมใชทําขวัญนาคมากข้ึนหรือบางคนก็เรียกทําขวัญนาค วาสูขวัญ
นาค หรือเชิญขวัญนาคแตสวนใหญ มักเรียกกันวาทําขวัญนาคบายศรีตนท่ีใชในงานทําขวัญนาค
สวนมากใชบายศรีหาช้ันและมีเคร่ืองสังเวย ในทุกชองช้ันของบายศรีสวนบายศรีตนสามช้ัน นิยม
ทํากันในงานขวัญจุกและบายศรีตนเจ็ดช้ันนิยมใชในงานทําขวัญนาคที่เจานาคจะบวชน้ัน เปน
ขาราชการบายศรีตนเกาช้ัน นิยมใชทําสําหรับทําขวัญนาคท่ีเปนลูกหลานเจาพระยาหรือผูมี
บรรดาศักดิ์สูง เเละปจจุบันนี้เจาพระยาหรือผูมีบรรดาศักดิ์สูงก็ไมมีอีกแลวแตบายศรีตนทุกช้ันก็
นํามาใชได 

                                                 
     ๒๓ จันทนา  สุวรรณมาลี,  การจัดพาน (ดอกไมสด),  (กรุงเทพมหานคร : โอเดียนสโตร, ๒๕๓๙), 

หนา ๖๗.   
 ๒๔

 อมรรัตน  เทพกําปนาท ,  พิธีกรรมทองถิ่น  เ ร่ือง  ความเ ช่ือเ ก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี , 
(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒), หนา ๖๐. 



 ๒๐

  
 ๒.๒.๔ บายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส  
 เม่ือกลาวถึง บายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ในตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร ซ่ึงชาววานรนิวาส ไดจําแนกประเภทของบายศรีออกเปน ๓ ประเพศ คือ บายศรีสู
ขวัญคน บายศรีสูขวัญสัตว และบายศรีสูขวัญส่ิงของ จากการสําภาษณปราชญวานรนิวาสในอําเภอ
วานรนิวาส๒๕  และการเก็บรวบรวมขอมูล ดังจะไดอธิบายดังตอไปนี้ 
 
๑. ประเภทบายศรีสูขวัญคน มีดังนี้ 
  ๑) การสูขวัญพระสงฆ เม่ือพระสงฆไดสมณศักดิ์เปนยาครู หรือยาชา ชาวบานจะทํา
การสูขวัญให หรือเวลาจะเอาพุทธรูปข้ึนประดิษฐานในแทนประทับภายในวัด จะทําการสูขวัญ
พระสงฆท้ังวัด  เปนการสงเสริมใหพระสงฆเปนผูสืบมรดกทางพุทธศาสนาตอไป๒๖  
  ๒) การบายศรีสูขวัญนาค ทําไดในทุกโอกาส ไมเจาะจง วาจะตองทําในเดือนใหน การ
สูขวัญข้ึนอยูกับโอกาส เวลา และสถานท่ี เชน งานบวชนาคในงานทําบุญอุทิศสวนกุศลงานบวช
เขาพรรษา  งานบวชแกเคราะหของผูท่ีมีความไมสบายกาย ไมสบายใจ เปนตน งานบุตรชายผูมี
ศรัทธา จะเขาบวชในพระพุทธศาสนาตองอําลาบิดามารดา เม่ือบิดาอนุญาตแลว เม่ือถึงวันบวชจึง
ไดจัดพิธีสูขวัญใหบุตร เพื่อเปนสิริมงคลแกบุตรของตน๒๗ 
  ๓) การสูขวัญบาวสาวแตงงาน  นิยมทํากันในเดือน ๓ เดือน ๖ เดือน ๙ ของทุกป โดย
ข้ึนอยูกับความพรอมของผูจัดงาน และจะตองมีการหาฤกษหายาม จากพระสงฆ และหมอพราหมณ 
หรือปราชญชาวบาน ท่ีชาวบานใหการเคารพศรัทธา กอนท่ีจะมากําหนดวัน เวลา และสถานท่ีใน
การจัดงานนั้น ๆ เพื่อท่ีจะไดเปนสิริมงคลในการครองคูชีวิตกอนท่ีหนุมสาวจะอยูกินรวมกัน ฉัน 
สามี ภรรยา จะตองจัดใหมีพิธีแตงงาน หรือชาวอีสาวเรียกวา “กินดอง” เพื่อใหเกิดความเปนสิริ
มงคลกับคูบาวสาว จึงตองจัดใหมีการสูขวัญข้ึน สวนใหญมักกระทําท่ีบานเจาบาว๒๘ 
  ๔) การสูขวัญคนไข ไมกําหนดวันท่ีแนนอน ข้ึนอยูกับ วัน เวลา และสถานท่ีในการจัด
งาน อยางเชน คนเจ็บไขนานๆ หรือชาวบานเรียกวา “ปวยป” ช่ือวา มีสาเหตุมาจากขวัญออกจากราง
จึงเกิดอาการเจ็บปวย เม่ือหายจากการปวยแลว แตรางกายยังไมแข็งแรงถือวาขวัญหนีคีง (ขวัญไม
อยูกับเนื้อกับตัว) จึงจําเปนตองสูขวัญใหเพื่อเรียกขวัญใหมาอยูกับราง จะทําใหคนปวยแข็งแรง หาย

                                                 
  ๒๕ สัมภาษณ  จําเนียร  ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
  ๒๖ สัมภาษณ กรม ประกอบแสง, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
  ๒๗ สัมภาษณ กําจัด ทิพยสุริ, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
  ๒๘ สัมภาษณ ขันธ พลสุวรรณ, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ กรกฎาคม  ๒๕๕๒. 



 ๒๑

จากการเจ็บปวย๒๙ ไดเร็วข้ึน นี้ก็เปนกุศโลบายในการท่ีจะใหบุคคลท่ีกําลังใจในการสูชีวิตตอไปได
เปนอยางดี  
  ๕) การสูขวัญผูสูงอายุ   ไมกําหนดวันท่ีแนนอน ข้ึนอยูกับ วัน เวลา และสถานท่ีใน
การจัดงาน อยางเชน ผูสูงอายุ ท่ีชาวบานใหความเคารพนับถือ วาเปนศูนยจิตใจของชาวในการ
ประกอบพิธีกรรมตางๆ โดยถือวา ทานมีความรูความมสามารถในสิ่งเหลานั้น จึงไดมีพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญ เพื่อเรียกขวัญใหมาอยูกับเนื้อกับตัว จะทําใหคนปวยแข็งแรง๓๐ นี้ก็เปนกุศโลบายใน
แสดงความเคารพในผูสูงอายุในหมูบาน การที่จะใหบุคคลท่ีกําลังใจในการสูชีวิตตอไป 
 
๒. ประเภทบายศรีสูขวัญสัตว มีดังนี้ 
 ๑) การสูขวัญควาย นิยมทํากันในชวงการทํานาของทุกป  ในบางพื้นท่ีทํากอนทํานา แต
บางทพื้นท่ีนิยมทํากันหลังจากทํานาเสร็จแลว เพราะวาควายเปนสัตวท่ีมีคุณแกคนมาก เพราะ เปน
แรงงานลากไถในการทํานา ทําไร ทําสวน ชาวบานถือวาคนไดกินขาวเพราะสัตว๓๑ เหลานี้ ดังนั้น 
กอนท่ีจะลงมือทํานาคร้ังแรกหรือเลิกทํานาแลว  เจาของมักทําพิธีสูขวัญใหเพื่อเปนการรําลึกถึง
บุญคุณและขอขมาท่ีไดดาวา เฆ่ียนตีระหวางทํางานรวมกัน ท่ีจัดใหมีน้ําอบน้ําหอมและเหลาเปนตน  
แตในปจจุบันไมคอยจะปรากฏใหเห็นมากนัก มีเพียงแคเปนบางหมูบานเทานั้น เพราะวา ความ
เจริญทางดานเทคโนโลยีเขามามีบทบาทในการทําไร ทํานา คนในทุกวันนี้จึงขาดการสูขวัญใหแก
สัตวเหลานั้น คนท่ีทําไรทํานาไดใหความสําคัญอีกตอเพราะวามันเสียเวลาในการทํามาหากิน ตามท่ี
ไดกลาวมาแลวชาวบานจึงไดมีการทําพิธีสูขวัญตามท่ีปฏิบัติกันมาจนถึงปจจุบัน 
 จากการศึกษาพบวา การสูขวัญของชาววานรนิวาสนี้ มีเฉพาะการสูขวัญควายเทานั้น 
ซ่ึงวานรนิวาสมีความเช่ือวา ความเปนสัตวท่ีคุณตอชาวนาในการเปนอยางมาก ชาวบานจึงไดมีการ
สูขวัญควายข้ึนมา เปนประจํากอนท่ีจะมีการใชแรงงาน ซ่ึงในปจจุบันนี้ การสูขวัญควายไมคอย
นิยมทํากันมากนั้น เพราะมีเทคโนโลยีเขามาแทนท่ีจึงทําใหพิธีกรรมเหลานี้คอยๆ เรือนลางหายไป
จากสังคม ชาววานรนิวาสในปจจุบันนี้ 
 
๓. ประเภทบายศรีสูขวัญส่ิงของ มีดังนี้ 
  ๑) การสูขวัญเฮือน  คือการนําเอาพิธีและข้ันตอนการสรางบานเรือนมาพูดในท่ีประชุม 
เพื่อใหคนท่ีมาในพิธีรูจักสรางใหเปนสิริมงคล ถาบานเรือนทําไมถูกแบบก็จะนําแตความไมเปน
                                                 
  ๒๙ สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
   ๓๐ สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
  ๓๑ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  



 ๒๒

มงคลมาสูบุคคลในครอบครัวนั้นๆ ได ดังนั้นจะตองมีพิธีการบายศรีสูขวัญ คือการยกเสาเอก      
เปนตน๓๒   
 ๒) การสูขวัญขาว  มักทํากันในเดือน ๓ ข้ึน ๓ คํ่า ชาวบานเชื่อกันวา “กินบบก จกบ
ลง” (กินเทาไร ไมรูจักหมด) ชาวบานจะสูขวัญขาวกอนทําพิธีเปดเลา (ยุง) ขาว นํามากิน จะทําการ
สูขวัญกอน  เพื่อเปนสิริมงคล และเปนศุภฤกษ ถาไดทําการสูขวัญแลวจะทําใหสามารถผลิตขาวใน
ปตอไปไดอยาง ไมเกิดภาวะอดอยาก๓๓  การสูขวัญขาว คือขาวท่ีไดเก็บเกี่ยวแลวนําข้ึนมายังยุงฉาง
เรียบรอย พอถึงเดือน ๓ ก็จะทําพิธีสูขวัญขาว เคร่ืองบายศรี จะประกอบดวย ขาว ไข เทียน เผือก 
มัน กลวย ออย  น้ําหอม ใบยอ  (ขม้ินบดผสม-น้ําดอกไม) กระติบขาวเหนียว  พิธีการ ตอนเชาตรู 
(กอนตักบาตร) ของเดือน ๓ ข้ึน ๓คํ่า ๓๔ เจาของบาน จะนําเอาเคร่ืองบายศรีท่ีเตรียมไว ข้ึนไปเลา
ขาว (ยุงขาว) แลวก็กลาวเรียกขวัญขาวท่ีตกยังพื้นไรพื้นนา เรียกเอาขวัญเขามาในยุงฉางเพื่อในป
ตอไปจะไดออกใบเจริญเติบโตเล้ียงลูกหลาน 
 ๓) การบายศรีสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง ในงานเทศกาลบุญประจําป นิยมทํา 
ในวันเสารแรกของเดือน ๔  ของทุกป  ซ่ึงเปนงานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทอง และบุญผ
เวสสันดร ของวัดเสบุญเรือง ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร ของทุกป เพื่อ
เปนการเคารพ สักการะ บูชา คุณของหลวงพอใหญตะเคียนทอง ซ่ึงเปนพระคูบานคูเมืองของชาว
วานรนิวาส ท่ีทําสืบทอดกันเปนเวลานาน ต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบันนี้ โดยมีการสนับสนุนจาก
สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส  และสํานักงานเทศบาลตําบลวานรนิวาส๓๕  และ
หนวยงานขอขาราชการ พอคา ประชาชนท่ัวไปในเขตอําเภอวานรนิวาส นี้ก็ถือไดวาเปนวัฒนธรรม 
ประเพณี ท่ีดีงามของชาววานรนิวาส และเปนการอนุลักษณภูมิปญญาทองถ่ินใหมีความยั่งยืนถาวร 
ใหคนรุนหลัง รูจักและเหตุคุณคาของส่ิงเหลานั้นไดเปนอยางดี   
 โดยมีการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อท่ีจะไดเปนและกําลังใจ ใหสําหรับ 
บุคคลในชุมชนน้ัน มีความสุขกายสบายใจ เนื่องไดเขาพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ท่ีชาวตําบลวาร
นิวาสใหความเคารพนับถือในพิธีกรรมท่ี ถือวาเปนท่ีพึ่งทางจิตใจไดเปนอยางดี ซ่ึงแตละพิธีมี
จุดมุงหมายคลายกัน ตามที่ บานวานรนิวาส ไดกลาวถึงพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญในงานบุญ
ประจําป เชน งานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทอง ในงานบุญมหาชาติหรือท่ีเรียกกันวา บุญ

                                                 
  ๓๒ สัมภาษณ ขวัญใจ พรหมวัง, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๖ เมษายน ๒๕๕๒. 
   ๓๓ สัมภาษณ ทองพูน กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๑, ๒๓ มีนาคม ๒๕๕๒. 
   ๓๔ สัมภาษณ คอง ใครบุตร, หมอสูดขวัญ บานวังบง หมูที่ ๕, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 

   ๓๕ สัมภาษณ ณรงค พรหมวงศ, นายกเทศบาลตําบลวานรนิวาส, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๘ 
พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๒๓

ผะเวส นั้นเอง๓๖  หลังจากเสร็จจากขบวนแหบุญมหาชาติเขามาภายในวัดแลว จะมีการทําพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญเพื่อท่ีจะไดทําการเคารพ สักการบูชา องคหลวงพอตะเคียนทองซ่ึงเปนพระคู
บานคูเมืองของชาวตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส หลังจากทําการบูชาเรียบรอยแลว ชาวบาน
จะรวมกลุมกันทําบุญ ในชวงเดือนส่ี ของทุกป มีการทําบุญใหทานและเพ่ือเปนสิริมงคลใหกับ
ตนเอง สวนชาวบานวานรนิวาส๓๗ ไดจัดทํากันมาทุกป มีจุดมุงหมาย เพื่อเปนการเคารพสักการะใน
คุณงามความดีของทาน และยังเปนการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหกับบรรพบุรุษของตนเองไปในตัวอีก
ดวย และเช่ือวาผลท่ีไดมาจากการทําบายศรีสูขวัญเปนเคร่ืองบูชานั้น เพื่อเปนสิริมงคลแกตนเอง
และครอบครัว จะเห็นไดวาการทําบุญมหาชาติ   งานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทองแลวยังมี
จุดประสงคเพื่อขอขมาลาโทษทานอีกดวย โดยท่ีไมมีเจตนาท่ีจะลบหลูบุญคุณ เปนการบายศรี       
สูขวัญใหองคหลวงพอซ่ึงมีการพรรณนาถึงบุญคุณและคุณงามความดีของทานอีกดวย 
  ชาวตําบลวานรนิวาส มีการทําบายศรีสูขวัญ เปนการแสดงออกถึงความเคารพ กราบ
ไหวการบูชา ดวยส่ิงของตาง ๆ  เชน การบูชาดวยดอกไม ธูปเทียน บายศรี หรือแมกระท้ังการบูชา
ดวยปจจัยไทยทาน ก็ตาม ส่ิงเหลานี้ เกิดจากความเช่ือของบุคคลหรือสังคมที่มีความศรัทธาตอ
บุคคลหรือส่ิงเหลานั้น ๆ เม่ือใหความสําคัญตอส่ิงนั้นแลว ก็ยินดีและพรอมท่ีจะปฏิบัติตาม  หรือ
การบูชากราบไหวดวยความจริงใจเหลานี้ลวนเกิดจากความเชื่อความศรัทธาของมนุษยมีตอศาสนา
ท่ีตนนับถือเปนพื้นฐานมากอนท้ังนั้น  เพราะเม่ือมีศรัทธาแลวก็จะมีการปฏิบัติตามคําสอน  มีการ
ประกอบพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเรียกวา  “การบูชา” นั่นเอง  เพื่อประโยชนคือความสุขของตนเอง
และคนในสังคมสวนรวม  ส่ิงเหลานี้ลวนมีสาเหตุมาจากความตองการท่ีพึ่งทางจิตใจใหเขาถึง
ธรรมชาตินั้นๆ โดยสะทอนออกมาปรากฏอยูในพานบายศรีท่ีบุคคลทั้งหลายในสังคม หรือชุมชน
นั้นไดจัดทําข้ึนมาเพื่อแสดงความเคารพนับถือ เพราะวาส่ิงเหลานี้ ๓๘ จะตองมีการเอาใจใสในการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ถาหากวา มีความเช่ือ ความศรัทธาในส่ิงนั้นจะแสดงออกมา
ทางดานการประดิษฐช้ินงานอาทิ เชน บายศรีท่ีบุคคลในชุมชนทําข้ึน โดยมีการประยุกตหลักธรรม
ทางพระพุทธศาสนาเขามาชวยในออกแบบผลิตผลงานนั้นออกมาทําใหมีคุณคาสนองตอความ
ตองการ ไมวาจะเปนทางความเคารพในศาสนา นี้นับเปนจุดเดนในภูมิปญญาชาววานรนิวาส 
 
 
 

                                                 
  ๓๖ สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 
  ๓๗ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 
   ๓๘ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  



 ๒๔

๒.๓ อุปกรณและวิธีการในการทําบายศรีสูขวัญ 
 เม่ือกลาวถึง บายศณีสูขวัญ ท่ีนิยมในสังคมไทย จะตองมี อุปกรณและวิธีการ ข้ันตอน 
การทําบายศรีสูขวัญแตละประเภท มีวิธีการและอุปกรณในการทําบายศรีสูขวัญดังตอไปนี้  
 
 ๒.๓.๑ อุปกรณในการทําบายศรีสูขวัญ 

วิถีชีวิตประจําวันของคนไทยนั้นเอาวัสดุและอุปกรณจากธรรมชาติมาปรับใชใหเกิด
ประโยชนในการดําเนินชีวิตไดอยางเหมาะ อยางการที่ใบตองมาใชงานไมวาจะเปนการนําใบตอง
มาหอขนม  หออาหารตาง ๆ เชน การหอขนมทรงสูง-เต้ีย หอขาวตมมัด  หอขนมสอดไส  กระเชา
ใบตอง  ถาดใบตอง ผอบ เปนตน เพื่อสะดวกตอการหยิบจับและยังชวยใหอาหารและขนมบางอยาง
มีกล่ินหอมนารับประทานดวยและเปนการถนอมอาหารทางหน่ึง ... “ใบตองมีคุณคาตอความ
เปนอยูของคนไทยมานานสะทอนรูปแบบการใชชีวิตแบบเรียบงาย นํามาซ่ึงการสรางผลงาน
ศิลปหัตถกรรมจากวัสดุจากธรรมชาติ จนกลายเปนงานประณีตศิลปท่ีมีคุณคา  นี้ก็เปนสวนหนึ่งใน
วิถีชีวิตคนไทย...” ๓๙ การทําพานบายศรีก็เชนกันจะตองเตรียมวัสดุอุปกรณไวใหพรอม ใบตองท่ี
นํามาใชทําบายศรีควรเปนใบตองกลวยตานีเพราะมีคุณสมบัติดีกวาใบตองชนิดอ่ืน  
   อุปกรณ สําคัญท่ีนํามาทําพานบายศรีสูขวัญ ประกอบดวยพานแวนฟา ขนาดเล็ก กลาง 
หรือขนาดใหญ ภาชนะปากกวางสําหรับใสน้ําแชใบตอง  สารสม น้ํามันมะกอก ชนิดสีเหลืองหรือ
ขาว  ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง ดายสายสิญจนท่ีผูกไมขนาบติด
กับบายศรีสูขวัญ เทียนชัย ไขยอดบายศรีสูขวัญ ใบพลู รวมไปถึงดอกไมที่ใชในการประดับตกแตง  
กรรไกร  ท่ีใชในงานใบตอง ควรเลือกใชท้ังขนาดเล็กและขนาดใหญตามความเหมาะสม แตเดิมใช
ไมกลัด หรือ ไมปลายแหลม ใชตามความเหมาะสมของช้ินงาน แตในปจจุบันนี้มีการเปล่ียนแปลง
มาใชแม็ก (ลวดเย็บกระดาษ) เพราะวาไดแม็กแทนเพ่ือท่ีจะไดท้ังเวลาและเพิ่มความสงยงาม 
ทนทานกวาการใชไมกลัด เข็มส้ันหรือเข็มมือ  นิยมใชเบอร๘หรือเบอร๙๔๐ ดายท่ีใชสําหรับงาน
ใบตอง คือ ดายสีเขียวเบอร ๖๐ ควรใชดาย ๒ เสน เพื่อท่ีจะไดงานบายศรีท่ีทําออกมามีความ
สวยงามยิ่งข้ึน  ตะปู ควรเลือกใชตะปูเข็มชนิดตัวเล็กยาว กระบอกฉีดน้ํา ผาเช็ดใบตอง ควรใชผา
ฝาย เพื่อท่ีจะไดมีความดูดชับน้ําไดดีกวาผาชนิดอ่ืนๆ  กอนนํามาประดิษฐช้ินงาน  ผาขาวบาง เม่ือ
ประดิษฐช้ินงานสําเร็จ๔๑  จากท่ีกลาวมาท้ังหมดนี้คือวัสดุและอุปกรณในการจัดทําบายศรี หลังจาก

                                                 
  ๓๙ สัมภาษณ บุญมี โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

  ๔๐ มณีรัตน จันทนะผะลิน, หนังสือชุดมรดกไทย เลม ๓ เร่ืองงานใบตอง, (กรุงเทพมหานคร : 

อมรินทร การพิมพ, ๒๕๒๕), หนา ๖๗.   
   ๔๑ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  



 ๒๕

รูจักกับอุปกรณแลวตอไปก็เขาสูวิธีการและข้ันตอนการจัดทําบายศรีสูขวัญ ดังจะไดอธิบาย
ดังตอไปนี ้   
  
 ๒.๓.๒ วิธีการและขั้นตอนการทําบายศรีสูขวัญ 
     เม่ือกลาวถึงวิธีการและข้ันตอนการประดิษฐบายศรีสูขวัญ เปนการเตรียมวัสดุอุปกรณ
ในการจัดทําบายศรี โดยจะตองรูจักความเปนมาของบายศรี ดังท่ีไดอธิบายแลวขางตน การเลือก 
ใบตองหรือวิธีการท่ีจะมาใชทําบายศรีมีวิ ธีการในการเลือกคุณลักษณะของใบตอง  ดังนี้  
                      ๑. การเลือกและการทําความสะอาดใบตอง การนําใบตองที่นํามาใชสําหรับทําบายศรี 
นิยมใชใบตองจากกลวยตานี เนื่องจากเปนใบตองท่ีมีลักษณะเปนเงา มันวาว เม่ือถูกน้ําจะย่ิงเกิด
ประกายสีเขียวเขมสวยงามยิ่งข้ึน และท่ีสําคัญ มีความคงทน ไมแตกงาย ไมเหี่ยวงาย สามารถนํามา
พับมวนเปนรูปลักษณะตางๆไดงาย และสามารถเก็บไวไดนานหลายวัน หรือถารักษาโดยหม่ันพรม
น้ําบอยๆ ใบตองกลวยตานี จะสามารถคงทนอยูไดนานเปนสัปดาห จากนั้นนําใบตองกลวยตานี มา
ทําความสะอาด จะตองใชผาเช็ดตามรอยของเสนใบไปในทางเดียว อยาเช็ดกลับไปกลับมา เพราะ
จะทําใหใบตอง มีรอยแตก ก็ท่ีจะนํามาใชงานในขั้นตอนตอไป๔๒ 
                     ๒. การตัดใบตอง ควรตัดใบตองใหเหลือหูใบตอง เพื่อท่ีชวยทําหนาสังเคราะหแสง  
เพื่อจะใหใบตองหายกรอบกอนนํามาประดิษฐช้ินงาน๔๓ 
                     ๓. การฉีกใบตองเพื่อเตรียมทํากรวยบายศรี ใบตองท่ีไดทําความสะอาดเปนท่ีเรียบรอย
แลว หยิบมาทีละใบ แลวนํามาฉีกเพื่อเตรียมไวสําหรับมวนหรือพับ ทํากรวยบายศรีการพับหรือฉีก
ใบตอง แบงเปนสามประเภทคือ๔๔ 

 ๑) ใบตองสําหรับทํากรวยแม ฉีกกวางประมาณ ๒ นิ้ว 
    ๒) ใบตองสําหรับทํากรวยลูก ฉีกกวางประมาณ ๒ นิ้ว 
 ๓) ใบตองสําหรับหอ ฉีกกวางประมาณ ๑.๕ นิ้ว 

                    ใบตองแตละประเภท ควรฉีกเตรียมไวใหไดจํานวนท่ีตองการ กลาวคือ ถาทําพาน
บายศรี ๓ ช้ัน ช้ันละ๔ทิศ (๔ ร้ิว) นั่นก็หมายถึงวาจะมีร้ิวท้ังหมด ๑๒ ร้ิว ในแตละร้ิว จะ
ประกอบดวยกรวยแม ๑ กรวย และ กรวยลูก ๙ กรวย รวมท้ังส้ิน จะมีกรวยแม ๑๒ กรวย และ กรวย

                                                 
 ๔๒ ประกายฟา. (นามแฝง). ทําขวัญนาคแบบครูและทําขวัญตางๆ. พิมพครั้งที่ ๘. พระนคร : โรง
พิมพอักษรเจริญทัศน, ๒๔๙๓. 
  ๔๓ สัมภาษณ สีธาตุ อุยวงค, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
   ๔๔ อาภา  จงจิตต, งานดอกไมใบตอง, (กรุงเทพมหานคร : สํานักวิชาการ สถาบันราชภัฏ, ๒๕๓๐), 
หนา ๑๔-๑๖.   



 ๒๖

ลูก ๑๐๘ กรวย นั่นเองแสดงวาจะตองมีใบตองสําหรับทํากรวยแม ๑๒ ช้ิน ใบตองสําหรับทํากรวย
ลูก ๑๐๘ ช้ิน ใบตองสําหรับหอ ๑๒๐ ช้ิน นั่นเอง แตใบตองสําหรับหอ จะตองเตรียมไวเพื่อหอร้ิว
อีก คือใน ๑ ริ้วจะประกอบไปดวย กรวยแม ๑ กรวย กรวยลูก ๙ กรวย ซ่ึงจะตองมาหอรวมกัน 
ดังนั้น จึงตองเพ่ิมใบตองสําหรับหออีก ๑๒๐ ช้ิน รวมเปนใบตองสําหรับหอ ๒๔๐ ช้ิน๔๕ 

๔. การพับกรวย และหอกรวย  หมายถึงการนําใบตองที่ฉีกเตรียมไวแลวสําหรับพับ
กรวย มาพับ โดยการพับกรวยแมและกรวยลูกจะมีลักษณะวิธีการพับเหมือนกัน คือ การนําใบตอง
มาพับมวนใหเปนกรวยปลายแหลม เพียงแตกรวยลูกจะมีการนําดอกพุด มาวางเสียบไวท่ีสวนยอด
ปลายแหลมของกรวยดวยเม่ือพับหรือมวนใบตองเปนกรวยเสร็จในแตละกรวยแลว ใหนําลวดเย็บ
กระดาษ มาเย็บใบตองไวเพื่อปองกันใบตองคลายตัวออกจากกัน แลวเก็บกรวยแตละประเภทไวจน
ครบจํานวนท่ีตองการเม่ือไดกรวยแตละประเภทครบตามจํานวนท่ีตองการแลว๔๖  ก็นํากรวยท่ีไดมา
หอ โดยการนําใบตองท่ีฉีกเตรียมไวสําหรับหอมาหอกรวย หรือเรียกอีกอยางวา หมผา หรือ แตงตัว
ใหกรวยบายศรี 

๕. การหอร้ิวบายศรีและการแชน้ํา  การหอร้ิวบายศรี คือการนํากรวยแม และ กรวยลูก
ท่ีไดหอกรวยไวเรียบรอยแลว มาหอมัดรวมเขาไวดวยกัน ท่ีนิยมทํากัน ใน ๑ ร้ิว จะประกอบดวย 
กรวยแม ๑ กรวย กรวยลูก ๙ กรวยวิธีการหอร้ิว มีการหอคลายกับการหอกรวยแมหรือกรวยลูก การ
หอแบบตรง คือการหอโดยเร่ิมตนจากกรวยแม แลววางกรวยลูกไวดานบนกรวยแมเปนช้ันๆทับกัน
ข้ึนมา หรือหันกรวยลูกเขาหาตัวผูหอ การหอแบบนี้ จะไดร้ิวบายศรีคอนขางตรง และในชวงตัวร้ิว 
จะมีรอยหยักของใบตองหอเรียกวา มีเกล็ดร้ิวจนเสร็จในแตละร้ิวแลว๔๗ จึงนําร้ิวท่ีไดลงแชในน้ํา
ผสมสารสมท่ีเตรียมไวประมาณ ๒๐ นาที เพื่อใหใบตองเขารูปทรง อยูตัวตามท่ีไดพับและหอ 
จากนั้น จึงนําไปแชในน้ําผสมน้ํามันมะกอกตอไป เพื่อใหร้ิวมีความเปนมันวาว เนนสีเขียวเขมของ
ใบตองมากข้ึน และมีกล่ินหอมในตัวเอง 

๖. การเย็บใบตอง  เม่ือพับใบตองไดรูปทรงตามตองการในการเย็บเรียงกลีบจะตองจับ
ปลายกลีบใหเทากันโดยตลอด  ควรเลือกใบตองท่ีมีสวนสม่ําเสมอกันท้ังช้ินงาน  และหม่ันฉีดน้ํา
บอย ๆ ในขณะเย็บช้ินงานเพื่อใหใบตองสดอยูเสมอ๔๘ 

๗. การประกอบบายศรีสูขวัญ เปนข้ันตอนสุดทายในการทําบายศรี คือการนําร้ิวท่ีทํา
เสร็จแลวและแชในน้ําผสมน้ํามันมะกอกแลว มาประกอบเขากับพานบายศรี ๓ ช้ันท่ีไดเตรียมไว

                                                 
  ๔๕ เร่ืองเดียวกัน, หนา ๑๖-๑๗. 
  ๔๖ สัมภาษณ ทนงค วงศธรรม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
   ๔๗ สัมภาษณ คํามา โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
   ๔๘ สัมภาษณ คํามา ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๒๗

การนําร้ิว มาประกอบกับพาน ควรเร่ิมตนจากพานใหญสุด หรือพานท่ีวางอยูช้ันลางสุดกอน โดย
การวางใหร้ิวอยูบนพานใหมีระยะหางเทาๆ กัน ๔ ร้ิว (๔ทิศ) ซ่ึงจะยึดร้ิวติดกับพานโดยใชไมปลาย
แหลมท่ีเตรียมไวแลว มากลัด หรือเสียบจากดานบนของร้ิวใหทะลุไปยึดติดกับโฟมท่ีรองไวบนพื้น
พานการประกอบร้ิวกับพานช้ันกลาง และช้ันบนสุด ก็ใชวิธีเดียวกัน แตจะตองใหร้ิวช้ันท่ี ๒ วาง
สลับกับร้ิวช้ันแรก และร้ิวบนพานช้ันบนสุด ก็ใหสลับกับร้ิวบนพานช้ันกลางการประกอบร้ิวกับ
พานช้ันบนสุด ใหหอใบตองเปนกรวยขนาดใหญพอควรวางไวเปนแกนกลางของพาน เม่ือวางร้ิว
ท้ัง ๔ ร้ิวเสร็จแลว ใหรวบปลายสุดของร้ิวท้ัง ๔ เขาหากัน โดยมีกรวยท่ีทําเปนแกนกลางอยูดานใน 
แลวนําใบตองมวนเปนกรวยขนาดใหญอีกกรวย มาครอบทับยอดท้ัง ๔ ของร้ิวไว ซ่ึงจะทําใหพาน
บายศรีท่ีได มียอดแหลมที่สวยงามและมั่นคงจากน้ันจึงนําใบไม (สวนใหญจะนําใบไมท่ีมีช่ือเปน
มงคล เชน ใบเงิน ใบทอง) มาวางรองบนพาน และนําดอกไมสีสด เชน ดอกบานไมรูโรย หรือดอก
ดาวเรือง มาประดับบนพานเพิ่มความสวยงามหรือทํามาลัย สวมบนยอด๔๙  หรือทําเปนอุบะรอย
รอบพานแตละช้ัน ก็จะเพิ่มสีสัน และความสวยงามใหแกพานบายศรีมากข้ึน 

 ๘. การดูแลรักษาผลงานสําเร็จ  งานใบตองท่ีประดิษฐเรียบรอยแลว  ควรแชน้ําอยาง
นอย ๓ ช่ังโมง ใชผาขาวบางชุบน้ํา คุมช้ินงานใหมิดชิด  และครอบถุงพลาสติกไวอีกช้ันหนึ่ง เก็บ
ไวในท่ีเย็นหรือเก็บไวในตูเย็นช้ันลางสุด  ขณะท่ีจัดแสดงชิ้นงาน  ถาสังเกตเห็นวาใบตองไมมี
ละอองน้ําเกาะอยู ควรฉีดน้ําเพิ่มเติม จะทําใหใบตองดูมีสีเขียวสดอยูเสมอ เม่ือจบการสาธิต หรือ
แสดงช้ินงาน ควรฉีดน้ําแลวใชผาคลุมไวเหมือนเดิม๕๐   ถามีบางสวนของช้ินงานท่ีตกแตงดวย
ดอกไมสด เนา หรือเหี่ยว ควรร้ือช้ินงานเปนสวน ๆ ออกใหหมด  แลวนําสวนใบตองท่ียังสดไปลาง
น้ําใหสะอาด  
 ผลจากการศึกษาวิจัยพบวา  ความเปนมาและความหมายของบายศรีสูขวัญ จุดมุงหมาย
ของบายศรี  อุปกรณในการจัดทําบายศรี วิธีการและข้ันตอนการทําบายศรี  ทําใหเห็นถึงวิวัฒนการ 
และกระบวนการท่ีกอใหเกิดวัฒนธรรม พิธีกรรม ท่ีพึ่งพาอาศัยธรรมชาติต้ังแตอดีต การประกอบ
บายศรี ไดมีการพัฒนารูปแบบที่เปนลักษณะท่ีเดนชัดมากข้ึนกวาเดิม  ใหเขาสังคมชุมชนหรือวิถี
ชีวิตท่ีพึ่งพาตนเอง “เอ็ดอยูเอ็ดกิน” เพื่อให “มีอยูมีกิน” การดํารงชีพอยางพอเพียง นี้ก็เปนแนวทาง
ในการอนุรักษณท่ีดี เพื่อใหมีความเปนอยูอยางมีความสมดุลไดอยางเห็นไดชัด และยังเอาการ
บายศรีสูขวัญ เขามาใชในการดําเนินชีวิตมาเสริมสรางพิธีกรรมของภูมิปญญาชาวบาน มีวิถีชีวิตท่ี
เกี่ยวของกับการอาศัยวัสดุจากธรรมชาติ เพื่อท่ีจะนํามาใหเกิดประโยชน ซ่ึงส่ิงของเหลานี้ เปน
ปจจัยพื้นฐานท่ีสําคัญในการประกอบอาชีพของมนุษยในสังคม อันไดแก การนําเอากลวย มาใชให
                                                 
  ๔๙ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
   ๕๐ สัมภาษณ บรรเพ็ญ พันสุวอ, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๓๐พฤษภาคม ๒๕๕๒.  



 ๒๘

เกิดประโยชน แบบพอเพียงโดยการนําเอาหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาเขาชวย ในการ
ประกอบอาชีพ แลวก็ดําเนินชีวิตอยางมีความสุขตอไป  
 

๒.๓.๓ จุดมุงหมายของการทําบายศรีสูขวัญ 
  ในการทําบายศรีสูขวัญของชาววารนรนิวาส  จากการสัมภาษณชาววานรนิวาส๕๑สรุป
ไดวา จุดมุงหมาย เพื่อเปนการแสดงความออนนอม เคารพ ศรัทธา โดยเช่ือวาจะเปนสิริมงคลตอ
ตนเอง ทําให ประสบผลสําเร็จในหนาท่ีการงานและเพ่ือเปนการบอกกลาวส่ิงศักดิ์สิทธ์ิใหคุมครอง
ปองกันใหตนปลอดภัยในการดําเนินชีวิต สงเสริมขวัญกําลังใจ ใหพระสงฆเปนผูสืบพุทธศาสนา
ตอไป สงเสริมขวัญกําลังใจ เรียกขวัญใหกลับเขามาอยูกับรางกาย ผูท่ีประสบอุบัติเหตุเพื่อใหเกิด
ความเปนสิริมงคลแกคูบาวสาว และถือเปนการอบรมส่ังสอนคูบาวสาวเกี่ยวกับการอยูรวมกัน๕๒  
และชีวิตครอบครัววาจะอยูรวมกันอยางไรจึงจะมีความสุข เปนการระลึกถึงบุญคุณควาย และขอ
ขมาท่ีไดดาวา และเฆ่ียนตี ระหวางทํางานรวมกัน เปนการสงเสริมกําลังใจใหกับเจาของควายดวย  
เพื่อใหคนท่ีมาในพิธี รูจักการสรางบานใหเปนสิริมงคล ถาบานเรือนไมถูกแบบ ก็จะนําแตความไม
เปนมงคลมาใหเจของบาน เพราะวาเปนจัดพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เปนการอนุรักษ ประเพณี 
วัฒนธรรม ท่ีงาม เพื่อท่ีจะใหลูกหลาน รูจักความเปนมาของพิธีกรรมเหลานี้   
 โดยมีการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อท่ีจะไดเปนและกําลังใจ ใหสําหรับ 
บุคคลในชุมชนน้ัน มีความสุขกายสบายใจ เนื่องไดเขาพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ท่ีชาวตําบลวาร
นิวาสใหความเคารพนับถือในพิธีกรรมท่ี ถือวาเปนท่ีพึ่งทางจิตใจไดเปนอยางดี ซ่ึงแตละพิธีมี
จุดมุงหมายคลายกัน ตามที่ บานวานรนิวาส ไดกลาวถึงพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญในงานบุญ
ประจําป เชน งานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทอง ในงานบุญมหาชาติหรือท่ีเรียกกันวา บุญ
ผะเวส นั้นเอง๕๓  หลังจากเสร็จจากขบวนแหบุญมหาชาติเขามาภายในวัดแลว จะมีการทําพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญเพื่อท่ีจะไดทําการเคารพ สักการบูชา องคหลวงพอตะเคียนทองซ่ึงเปนพระคู
บานคูเมืองของชาวตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส หลังจากทําการบูชาเรียบรอยแลว ชาวบาน
จะรวมกลุมกันทําบุญ ในชวงเดือนส่ี ของทุกป มีการทําบุญใหทานและเพ่ือเปนสิริมงคลใหกับ
ตนเอง สวนชาวบานวานรนิวาส๕๔   ไดจัดทํากันมาทุกป มีจุดมุงหมาย เพื่อเปนการเคารพสักการะ

                                                 
  ๕๑ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ, ปราชญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๐ มีนาคม ๒๕๕๒. 

 ๕๒ สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒.  
  ๕๓ สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๔ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 



 ๒๙

ในคุณงามความดีของทาน และยังเปนการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหกับบรรพบุรุษของตนเองไปในตัว
อีกดวย และเช่ือวาผลที่ไดมาจากการทําบายศรีสูขวัญเปนเคร่ืองบูชานั้น เพื่อเปนสิริมงคลแกตนเอง
และครอบครัว จะเห็นไดวาการทําบุญมหาชาติ  งานนมัสการหลวงพอใหญตะเคียนทองแลวยังมี
จุดประสงคเพื่อขอขมาลาโทษทานอีกดวย โดยท่ีไมมีเจตนาท่ีจะลบหลูบุญคุณ เปนการบายศรี       
สูขวัญใหองคหลวงพอซ่ึงมีการพรรณนาถึงบุญคุณและคุณงามความดีของทานอีกดวย 
  ชาววานรนิวาส มีการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อเปนการแสดงออกถึง
ความเคารพ กราบไหวการบูชา ดวยส่ิงของตาง ๆ  เชน การบูชาดวยดอกไม ธูปเทียน บายศรี หรือ
แมกระท้ังการบูชาดวยปจจัยไทยทาน ก็ตาม ส่ิงเหลานี้ เกิดจากความเช่ือของบุคคลหรือสังคมที่มี
ความศรัทธาตอบุคคลหรือส่ิงเหลานั้น ๆ เม่ือใหความสําคัญตอส่ิงนั้นแลว ก็ยินดีและพรอมท่ีจะ
ปฏิบัติตาม  หรือการบูชากราบไหวดวยความจริงใจเหลานี้ลวนเกิดจากความเช่ือความศรัทธาของ
มนุษยมีตอศาสนาท่ีตนนับถือเปนพื้นฐานมากอนท้ังนั้น  เพราะเม่ือมีศรัทธาแลวก็จะมีการปฏิบัติ
ตามคําสอน  มีการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาท่ีเรียกวา  “การบูชา” นั่นเอง  เพื่อประโยชนคือ
ความสุขของตนเองและคนในสังคมสวนรวม๕๕  ส่ิงเหลานี้ลวนมีสาเหตุมาจากความตองการที่พึ่ง
ทางจิตใจใหเขาถึงธรรมชาตินั้นๆ  โดยสะทอนออกมาปรากฏอยูในพานบายศรีท่ีบุคคลท้ังหลายใน
สังคม หรือชุมชนน้ันไดจัดทําข้ึนมาเพ่ือแสดงความเคารพนับถือ เพราะวาส่ิงเหลานี้  จะตองมีการ
เอาใจใสในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ถาหากวา มีความเช่ือ ความศรัทธาในส่ิงนั้นจะ
แสดงออกมาทางดานการประดิษฐช้ินงานอาทิ เชน บายศรีท่ีบุคคลในชุมชนทําข้ึน โดยมีการ
ประยุกตหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเขามาชวยในออกแบบผลิตผลงานนั้นออกมาทําใหมีคุณคา
สนองตอความตองการ ของบุคคลในชุมชนหรือสังคม ไดมีจัดทําข้ึนมาเพื่อแสดงถึงความเคารพนับ
ถือ๕๖  เพราะวาส่ิงเหลานี้ จะตองมีการเอาใจใสในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  
 
 ข. จุดมุงหมายรอง  มีการนําพานบายศรีสูขวัญ เปนส่ิงท่ีชาวอีสาน โดยเฉพาะอยางยิ่ง
ชาวตําบลวานรนิวาสได ยึดถือเปนประเพณีและปฏิบัติสืบเนื่องมาตลอดถึงปจจุบัน ถือไดวาเปน
เอกลักษณท่ีมีคุณคาของชาววานรนิวาส แตเปนท่ีนาเสียดายท่ีผูชํานาญการในการจัดทํา “ พาน
บายศรี ” หรือ “ พาขวัญ ”  มีจํานวนนอยลง๕๗  ขาดการสืบทอดองคความรูในดานนี้ และควรไดรับ
การสืบสานเปนศิลปะจากภูมิปญญาทองถ่ิน โดยนํามาใชกับศิลปะยุคใหมใหเกิดความประณีต

                                                 
   ๕๕ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
  ๕๖ สัมภาษณ พระครูโพธิชยานักรักษ,รองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส, วัดเสบุญเรือง บานวานร
นิวาส  หมูที่ ๑, ๒๓ มีนาคม ๒๕๕๒. 

๕๗ สัมภาษณ  บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๒. 



 ๓๐

สวยงาม ออนชอย สรางอาชีพ ... “ใหเกิดรายไดแบบยั่งยืน เปนการสงเสริมวัฒนธรรมและอาชีพ  
กอประโยชนตอสังคมสวนรวม ตลอดไป...”  จุดมุงหมายของการทําบายศรีสูขวัญยังแสดงใหเห็น  
คุณคาท่ีดีงาม เพื่อท่ีจะใหเกิดการสืบทอดทางดานภูมิปญญาของชุมชนตอไป  มีการนํามาใชในการ
ประกอบอาชีพเพื่อใชในการรายไดในแกตนเอง หรือชุมชนนั้น โดยมีการคิดคนวิธีการที่แปลใหม
อยูเสมอ มีการพัฒนาผลงานของตนใหผูท่ีสนใจมารับงาน พิธีกรรมตาง ๆ เชน การคาขาย ประกอบ 
ธุรกิจ เหลานี้ก็ลวนเปนงานรองท้ังนั้น เพื่อเปนการยึดเหี่ยว จิตใจของชาววานรนิวาสใหมีความสุข
ชวยใหเปนขวัญกําลังในการดําเนินชีวิต การเวลาผานไป โลกก็เปล่ียนไป เทคโนโลยีตาง ๆ ไดรับ
การพัฒนาใหเจริญกาวหนามากยงข้ึน  แตชาววานรนิวาสก็ยังเปนชาววานรนิวาสก็ยังคงมีอาชีพใน
การผลิดเคร่ืองประกอบบายศรีสูขวัญออกจําหนาย  กรรมวิธีใชในการผลิตก็ยังคมเดิม มีแตเพียง
รูปแบบของพานบายศรีเทานั้นไดรับการปรับปรุงเปล่ียนแปลงไป  
 เพื่อใหเขากับยุคสมัยมากยิ่งข้ึน แตดวยวิสัยทัศนท่ีกลางไกล และความช่ืนชอบในศิลปะ
เคร่ืองปนดินเผาเปนอยางมาก อาจารยสังเวียน หลาจันดา๕๘  จึงไดพยายามศึกษาหาความรูเพิ่มเติม
เพื่อท่ีจะนําความรูเหลานั้นมาพัฒนาเทคนิค และวิธีการทําพานบายศรีสูขวัญ ใหมีความสมบูรณและ
มีคุณภาพมากยิ่งข้ึน  ทานไดเดินทางไปศึกษาเพิ่มเติมดานการประดิษฐและเทคนิดในการทําท่ี
ตางจังหวัดและไปดนําความรูเหลานั้นมาปรับปรุงคุณภาพของผลิตภัณฑ ปรับปรุงเทคนิคการผลิต
ตาง ๆ อีกท้ังยังไดคิดคน ทดลองวิธีการใหมๆ พยายามประดิษฐส่ิงอํานวยความสะดวกตาง ๆ อีกท้ัง
ยังไดคิดคน ทดลองวิธีใหม ๆ พยายามประดิษฐส่ิงอํานวยความสะดวกตาง ๆ ท่ีจําเปนตอการผลิต
ทําใหไดรับประโยชนจากวัตถุดิบตาง ๆ ไดมากท่ีสุด นับเปนความพยายามท่ีไมไดสูญเปลาเลย
เพราะนอกจากจะสามารถสรางผลิตภัณฑ ใหมีคุณภาพมากข้ึนไดแลว ยังสามารถสรางรายไดใหแก
ครอบครัว ท่ีสําคัญไปกลานั้น ส่ินคาท่ีผลิตข้ึนมาก็เปนท่ีรูจักไปท่ัวในตําบลและอําเภอใกลเคียงอีก
ดวย๕๙   
 เปนการสรางงานสรางรายไดใหแกชุมชนไดมาก ซ่ึงตรงนี้เราก็มีความภูมิใจท่ีไดมีสวน
รวมในการพัฒนา คน และชุมชนชาววานรนิวาส พบวาบายศรีสูขวัญในปจจุบัน การทําบายศรีท่ี
ชาวบานใชเกี่ยวกับพิธีการตาง ๆ ไมวาจะเปน การบวชขวัญนาค  เพราะใบตองท่ีพับเปนกลีบตาม
ขนาดของตัวนาคท่ีจะนําไปไวท่ีพาบายศรี  เปนรูปของบายศรี ซ่ึงเปนรูปวงกลม ๆ มียอดแหลมทั้ง
ขางบนและขางลางลดหล่ันกันข้ึนไปเปนหาช้ัน เปนอยางรูปบายศรีช้ันมีแกนกลางคือตัวพระยานาค 
แตแกะสลักในไมทอนเดียวกันนั้นเองบายศรีช้ันนี้ทาสีเขียวใบตองออน๖๐  ยกเวนปลายยอดแหลมๆ   

                                                 
  ๕๘ สัมภาษณ สังเวียน อินทะวงศ, หมอสูดขวัญ บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๙ สัมภาษณ สะอาด อุยวงค, ปราญชชาวบาน บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๕ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
  ๖๐ สัมภาษณ กําจัด ทิพยสุริ, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   



 ๓๑

บายศรีช้ันยอดตรงกลางไม จะนําดอกบัวมาใสไวบนยอดบายศรี นอกนี้ยังมีบายศรีปากชาม 
แกะสลักดวยไมเหมือนกัน วางลงในชามขนาดใหญ ถากลาวอยางรวบยอด ก็ทําอยางบายศรีทุก
อยางนั่นเอง แตทําลอกทําปลอมของจริงของเดิม ท่ีพระยานาคทาสีขาว เห็นจะใหเห็นพระยานาค
เผือกหมายถึงตัวเจานาคซ่ึงนุงขาวหมขาวเทากับเปนคนบริสุทธ์ิ สวนยอดตองออนสามยอดก็มี
เหมือนกัน แตไมไดคลุมบายศรี เปนแตหอดวยผาอยางดี วางไวเฉย ๆ ในภาชนะเทานั้น บายศรีชนิด
นี้จะเรียกวา บายศรีสําเร็จ สมัยวิทยาศาสตรก็เห็นจะได จะตองการใชเม่ือไรก็สะดวก ยกเอาไปตั้ง
เทานั้นก็ใชการไดทันที เห็นจะเกิดจากหมอขวัญผูมีอาชีพในการทําขวัญคิดแบบข้ึนใหม เม่ือมีผูมา
วาจางทําขวัญกันบอย ๆ จะมัวตะบอยประดิษฐทําบายศรีซ่ึงเปนศิลปะอยางหน่ึง ก็จะไมทันกัน ทํา
แบบใหมอยางนี้อาจจะเรียกราคาคาปวยการในงานทําขวัญ ไดถูกกวารายอ่ืนและคนท่ีมีเงินทอง
นอยก็อาจวาจางไดสะดวกและมีมากดวย บายศรีทรงเดิมจึงไดกลายรูปเคล่ือนท่ีจากเดิมไป เร่ืองกค็ง
มาจากเศรษฐกิจและความเปนอยูของชาวบานก็เคล่ือนท่ีไปแลวจากเดิม๖๑ เพราะไหววานกันทําดวย
ความสามัคคีธรรม ถอยทีพึ่งพาอาศัยกันเหมือนแตกอนเห็นจะยากเต็มท่ี  
           เนื้อหาโดยภาพรวมท้ังหมดในบทนี้สรุปไดวา ความรูพื้นฐานเก่ียวกับบายศรีสูขวัญ มี
แหลงกําเนินมาจาก ความเช่ือดั้งเดิม โดยอาศัยการถายทอดจากบรรพบุรุษ จึงมาถึงปจจุบันนี้ ซ่ึง  
การจัดทําบายศรีสาขวัญ หรือภาชนะที่เปนมงคลใชในงานพิธี ประดิษฐดวยใบตองตกแตงดวย
ดอกไม จัดตกแตงบนภาชนะรอง เชน พาน โตก ขัน วางเรียงเปนช้ัน จํานวนช้ันข้ึนอยูกับโอกาส
การใชงาน รูปแบบของบายศรีมีหลากหลายข้ึนอยูกับวัฒนธรรมประเพณีของทองถ่ินและผู
ประดิษฐคิดข้ึนเอง สวนประกอบและการนับช้ันของบายศรีนั้นจะมีหลักท่ีเหมือนกัน การประดิษฐ
พานบายศรี วัสดุในแตละทองถ่ินก็มีความแตกตางกันไป ข้ึนอยูกับเวลา โอกาส และสถานท่ีซ่ึง
คุณคาของพิธีกรรมกับการสรางทัศนคติตอตนเอง และความผูกพันธุกับชุมชน  
 โดยการเช่ือมโยงกับภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชนกอใหเกิดความเขาใจ 
ความมั่นใจ ความภูมิใจ ความดีใจ อันจะสงผลใหเกิดทัศนคติตอตนเอง และเม่ือชุมชนเกิด
ความคุนเคยกับพิธีกรรมทางสังคมของชุมชน กอใหเกิดความเช่ือม่ัน การยอมรับ การปรับตัวตอ
พฤติกรรมภายในชุมชนได โดยมีพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เปนตัวเส่ือมโยงเพื่อใหเกิดความรูสึก
พึงพอใจ และยังสงผลใหเกิดความผูกพันธกับชุมชน เกิดรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรม
ทองถ่ิน โดยการอาศัยหลักธรรมมาเปนเคร่ืองมือท่ีคนในชุมชน ใชเปนคุณคาทางานวัฒนธรรมใน
การสรางสัมพันธภาพท่ีถูกตองสรางสรรค และสอดคลองกัน คงไวซ่ึงเอกลักษณ และประเพณีท่ีดี
งาม ของแตละทองถ่ินหรือชุมชนตอไป ผูคนท้ังหลายจึงใหความเคารพพระคุณของบิดา มารดา ครู
บา อาจารย และบุคคลผูท่ีมีพระคุณตอตนเอง จึงกอใหเกิดพิธีบูชา ดวยบายศรีสูขวัญ เกิดแนวทาง
                                                 
  ๖๑ สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ, หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๓๒

และวิธีคิดท่ีเปนประโยชนสูงสุด  สวนรายละเอียดตาง ๆ ท่ีเกี่ยวกับความเช่ือและพิธีกรรมเกี่ยวกับ
บายศรสูขวัญของ ชาววานรนิวาส  อําเภวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร จะไดอธิบายในบทตอไป 
 
 
 
 
 
 



 

บทท่ี ๓ 
ความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวญัของชาววานรนิวาส  

 
                     ในบทนี้ผูวิจัยไดศึกษาถึงความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  
อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร โดยมีเนื้อหาสาระสําคัญของการศึกษา  ดังนี้ 

การนําเสนอเนื้อหาในบทนี้มีจุดประสงคเพื่อศึกษามูลเหตุ ความเปนมาของความเช่ือ
และพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ประเภทและองคประกอบของพิธีกรรมการบายศรี
สูขวัญ  รวมท้ังความเช่ือในมิติตาง ๆ เนื่องจากชาววานรนิวาสมีความผูกพันกับพิธีกรรมบายศรี      
สูขวัญอยางใกลชิด มาเปนเวลาชานาน อาจกลาวไดวาเปนการใหความสําคัญมากในระดับตนๆ 
ของชาวบานก็วาได ซ่ึงเราจะพบเห็นไดโดยท่ัวไปท้ังท่ีเปนพิธีกรรมสวนตัวหรือพิธีกรรมทางสังคม
สวนรวม ในบทนี้  ผูวิจัยขอกลาวมูลเหตุของความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ดังตอไปนี้  
 
๓.๑ ความเชื่อของชาววานรนิวาส  
 เม่ือกลาวถึงความเช่ือและพิธีกรรม ไมวาบุคคลในสังคมหรือชุมชน เล็กใหญ จะยากดี 
มีจน ก็จะตองมีความเช่ือ ความศรัทธาในส่ิงหนึ่งส่ิงใดท่ีเปนเคร่ืองยึดเหนี่ยวจิตใจ ของคนในสังคม
หรือชุนชนนั้นๆ ใหมีความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน ซ่ึงความเช่ือเปนทัศนคติท่ีบุคคลยึดถือหรือ
ยอมรับเปนหลักปฏิบัติ เปนคานิยม เปนความเช่ือท่ีคอยกํากับและมีอิทธิพลตอการพัฒนาความรูสึก
นึกคิดตางๆ ท้ังท่ีเปนเร่ืองใหญหรือเร่ืองเล็ก เร่ืองสําคัญหรือเร่ืองไรสาระ๑ เร่ืองการงานหรือเร่ือง
อ่ืนๆรวมท้ังการสรุปวา จะเลือกทํา ไมเลือกทํากิจกรรมอะไรบาง ทัศนคติไมวาจะมีอิทธิพลตอการ
พัฒนาความคิด และพฤติกรรมของปจเจกบุคคลอยางหลีกเล่ียงไมได แมในการใหเหตุผลท่ีมีระบบ
ตรรกเปนฐานในการหาขอสรุป ยังอยูภายใตอิทธิพลของคานิยมสวนตัว 
  ชาววานรนิวาส ในตําบลวานรนิวาส  ก็มีความเช่ือวาท่ีแตกตางกันออกไปในแงมุม
ของตน  การที่คนยอมรับนับถือหรือยึดหม่ันในส่ิงใดส่ิงหนึ่ง ท้ังท่ีส่ิงนั้นอาจมีตัวตนหรือไมมีตัวตน 
ในบางคร้ังส่ิงท่ีเช่ืออาจมีจริงหรือไมมีจริงก็ได ปกติแลวความเช่ือ๒  จะเปนส่ิงกําหนดพฤติกรรม
ของคนในสังคม ท้ังนี้เพราะเม่ือคนมีความเช่ือหรือความรูสึกนึกคิดอยางไรแลว ก็มักจะแสดง
พฤติกรรมออกมาใหเห็นเปนรูปแบบตางๆ ซ่ึงความหมายของคําวาความเช่ือดังกลาวสอดคลองกับ

                                                 
 ๑ สัมภาษณ คอง ใครบุคร, ปราชญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
 ๒ สัมภาษณ จันดา หลาจันดา, บานแหลมทอง, หมูที่ ๙, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๓๔ 

 

แนวคิดท่ีวา ความเช่ือเปนรากเหงาของความรูสึก นึกคิดและพฤติกรรมท่ีแสดงออกของมนุษยว าจะ
อยูในฐานะไหน อยูในสังคมใดจะตองมีความเช่ือในสถานที่ หรือบุคคลเหลานั้นเปนรากฐานของ
ชีวิตดวยกันท้ังนั้น  
 

๓.๑.๑  ความเชื่อแบบดั้งเดิม  
 การท่ีคนยอมรับนับถือหรือยึดม่ันในส่ิงใดส่ิงหนึ่ง ท้ังท่ีส่ิงนั้นอาจมีตัวตนหรือไมมี
ตัวตน ในบางคร้ังส่ิงท่ีเช่ืออาจมีจริงหรือไมมีก็ได ปกติแลวความเช่ือจะเปนส่ิงกําหนดพฤติกรรม
ของคนในสังคม ท้ังนี้เพราะเม่ือคนมีความเช่ือหรือความรูสึกนึกคิดอยางไรแลว ก็มักจะแสดง
พฤติกรรมออกมาใหเห็นในรูปแบบตางๆซ่ึงความหมายของคําวา ความเช่ือดังกลาวสอดคลองกับ
แนวคิดท่ีวา ความเช่ือเปนรากเหงาของความรูสึก นึกคิดและพฤติกรรมท่ีแสดงออก 

ความเช่ือของชาววานรนิวาสในอดีต  คนพื้นเมืองในสังคมไทยโบราณยังไมรูจัก
ศาสนาพุทธและพราหมณ (ฮินดู) แตก็มี ศาสนาผี หรือความเช่ือดั้งเดิม เพราะนับถือผีพื้นเมืองของ
แตละเผาและอํานาจเหนือธรรมชาติ ความเช่ือแบบดั้งเดิมเกิดจากการยอมรับขอเสนอขอใดขอหนึ่ง
วาเปนจริงโดยท่ียังไมอาจพิสูจนไดดวยวิธีการทางวิทยาศาสตร  การยอมรับนั้นประกอบดวย
ความคิดและอารมณ  ซ่ึงอาจเรียกไดวาศรัทธา  ความเช่ือท่ีมีมาจากความไมรูและหวาดกลัวของ
มนุษย  สําหรับคนไทย  มีความเช่ือท่ีเดนอยู ๓ ประเภท๓ คือ ความเช่ือท่ีมีมาแตดั้งเดิม  และความ
เช่ือท่ีเกี่ยวเนื่องกับศาสนาฮินดู  และความเช่ือท่ีเกี่ยวเนื่องกับศาสนาพุทธ 

 ลักษณะความเช่ือแตดั้งเดิมไมตางจากชนชาติอ่ืน  นั่นคือเช่ือในส่ิงท่ีมองไมเห็น
ตัวตน  โดยเขาใจวามีฤทธ์ิอํานาจเหนือคน  อาจบันดาลใหดีหรือรายแกคนได  ความเช่ือเชนนี้เปน
ความเช่ือในส่ิงเหนือธรรมชาติ  ซ่ึงไมอาจพิสูจนไดดวยวิธีการของวิทยาศาสตร  แตความเช่ือนี้ก็มี
อิทธิพลเหนือความคิดและการกระทําของคน  พระยาอนุมานราชธนไดกลาวถึงความเช่ือของคน
ไทยไวดังนี้  “เร่ืองคติความเช่ือผีสางเทวดาและความเช่ือเร่ืองไสยศาสตรยอมเปนพื้นฐานความเช่ือ
ของมนุษยมาแตเดิม แมคนท่ีเจริญแลวก็ยังถืออยูไมมากก็นอย เพราะฉะน้ันก็อาจกลาวไดวาเปนพื้น
เดิมของศาสนาไมวาศาสนาอะไร มีใครบางเผาผีวันศุกร แตงงานวันอุบาทว มีใครบางสบายใจถา 
ข้ึนเรือน หรือมีข้ันบันไดจํานวนคู และอื่นๆ อีกมากมาย แมจะไมถือแตถาไมทําก็ไมสบายใจ” ๔ 
จะตองมีการทําพิธีบายศรีสูขวัญในสถานท่ีนั้นเพื่อกอใหเกิดความม่ันใจและมีความสุขในการ
ทํางานตอไปได 

                                                 
  ๓ สัมภาษณ จําเนียร พันทวี, หมอสูดขวัญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๙ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
   ๔ สัมภาษณ  คอง ใครบุคร, ปราชญบานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๓๕ 

 

ในขณะท่ีชาวบาน นับถือพุทธศาสนาก็มีเร่ืองศาสนาพราหมณ และผีเขามาผสมผสาน
กลมกลืนดวย การประกอบพิธีกรรมในชีวิตของชาว ตําบลวานรนิวาส จะมีเร่ืองผีเขามาเกี่ยวของอยู
เสมอ ไมวาจะเปนงานมงคลหรืออัปมงคล๕ เชนงานแตงงาน ข้ึนบานใหม งานศพและงานบุญตาง ๆ 
ถึงแมวา ผีจะเปนเร่ืองท่ีพิสูจนไมไดแตชาวบาน ก็เช่ือวาผีมีจริง ความเช่ือเร่ืองผีเปนความเช่ือดั้งเดิม
ท่ีมีมาชานาน มีอิทธิพลตอความรูสึกนึกคิด และวิถีชีวิตของชาววานรนิวาส ผีในทัศนะของชาว
วานรนิวาสมีดังนี้ 

(๑) ผีบรรพบุรุษ เปนผีท่ีชาววานรนิวาสใหความเชื่อและยึดเปนท่ีพึ่งทางใจ เพราะเช่ือ
วาผีบรรพบุรุษเปนผีประจําตระกูลท่ีเกิดจากบรรพบุรุษจะไมทํารายลูกหลาน แตถาหลานประพฤติ
ลวงเกินหรือไมบอกกลาวเร่ืองสําคัญที่เกิดข้ึนหรือจัดข้ึนในครอบครัวใหทราบ อาจจะทําอันตราย
ใหกับลูกหลานเกิดอาการเจ็บปวย แตเม่ือขอขมาบอกกลาวแลวการเจ็บปวยก็จะหาย ผีบรรพบุรุษท่ี
ปรากฏในบทสูขวัญของชาววานรนิวาส มักจะปรากฏอยูในคํากลาวมิดฟาย๖  ไดแก ผีปูยาตายาย ผี
หลานหญิงและหลานชาย ผีปา ผีลุง และผีญาติอ่ืนๆ ท่ีมีความสัมพันธเกี่ยวดองกัน 

(๒) ผีอารักษ  เปนผีท่ีมีอานุภาพเหนือกวาผีธรรมดา เปนกึ่งผีกึ่งเทวดา ผีนาท่ีพิทักษ
ตามสถานท่ีตางๆ เชนบาน วัด เมือง ปา และแหลงน้ํา บางทีเรียกวา ผีเส้ือ ผีประเภทนี้ จะใหท้ังคุณ
และโทษแกมนุษย ถาเซนสังเวยหรือทําใหถูกใจแลว ผีนี้ก็จะบันดาลใหเกิดผลดีแกมนุษย ผูกระทํา 
แตถาลวงเกินหรือละเลยในการปฏิบัติก็จะทําใหเกิดอันตรายถึงแกชีวิต ผีประเภทนี้ ไดแก ผีเรือน ผี
ตาแฮก มเหศักดิ์หลักเมือง ผีปูตา ผีนา ผีทวาร ผีไฟหลวง เปนตน๗ 

(๓) ผีอ่ืนๆ เปนผีท่ัวไปท่ีสถิติยูตามที่ตางๆ เชน ในน้ํา ในปา ภูเขา ผีเหลานี้เช่ือวาเกิด
เปนคนมากอน เม่ือตายไปแลว การทํากรรมไวมาก จึงไมไดไปเกิด ผีกลุมนี้ไดแก ผีปอบ ผีแผด 
(เปรต) ผีตายโหง ผีปา ผีพราย ผีภู ผีหลวง ผีสัตวตางๆ ซ่ึงมีความเชื่อเร่ืองขวัญ ท่ีวาคนเรามี
สวนประกอบสําคัญอยู ๒ สวนคือ สวนท่ีเปนตัวตนไดแกรางกาย กับสวนท่ีไมเปนตัวตน๘ ไดแก
ขวัญ ซ่ึงมีเพียงหนึ่งเดียว แตฝงกระจายอยูท่ัวทุกสวนของรางกายต้ังแตเกิดมา เชน ขวัญหัว ขวัญตา 
ขวัญมือ ขวัญแขน ขวัญขา ฯลฯ และมีความสําคัญมากเทาๆ กับรางกาย  โดยมีความเช่ือวาถาขวัญ
อยูคูกับรางกายเจาของขวัญจะมีความสุขสบาย แตถาขวัญออกจากรางกายไป เจาของขวัญอาจเจ็บ
ไขจนถึงตาย จึงตองมีพิธีเรียกขวัญใหกลับเขาสูตัวเพื่อความเปนสิริมงคลและความอยูดีมีสุขของ

                                                 
 ๕ สัมภาษณ คํามา ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๔ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๖ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.   
 ๗ สัมภาษณ เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมิโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูที่ ๖, ๓ กรกฎาคม 
๒๕๕๒.   
 ๘ สัมภาษณ  ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 



 ๓๖ 

 

เจาของขวัญ ขวัญตางจากวิญญาณ เพราะคนไทยแตกอนเช่ือวา แมเจาของขวัญจะตายไปแลวก็ตาม 
แตขวัญยังมีอยูได และเม่ือคนตายได ๗ วัน ขวัญของผูตายจะพยายามหาหนทางกลับเหยาเรือนเดิม
ของตน๙  (คร้ันไดรับคติทางพระพุทธศาสนาแลว ความเช่ือก็ปรับเปล่ียนไปวาขวัญจะมีอยูกับคนท่ี
ยังมีชีวิตอยูเทานั้น เม่ือคนตายไปแลวก็ไมมีขวัญแตจะมีวิญญาณแทน ซ่ึงจะเกี่ยวของกับพิธีทาง
ศาสนา)    

สัตวและส่ิงของท่ีเกี่ยวของกับชีวิต การทํามาหากินของคนลวนมีขวัญท้ังนั้น เชน ขวัญ
ควาย ขวัญเรือน ขวัญขาว ขวัญเกวียน ฯลฯ  ชาววานรนิวาส๑๐ มีพิธีกรรมเกี่ยวกับขวัญ เรียกวา ทํา
ขวัญ หรือ สูขวัญ หรือ เรียกขวัญ ต้ังแตเกิดจนถึงวาระสุดทายกอนตาย เปนการสรางความม่ันใจ
และความม่ันคงแกผูรับขวัญ เหตุท่ีตองทําขวัญมีท้ังเหตุดี และเหตุไมดี เหตุดี เชน ไดแตงงาน ไดลูก 
ไดลาภ ไดยศ ไดบวช ฯลฯ เหตุไมดี เชน ลูกตายเสีย ผัวหรือเมียตายจาก ฝนราย เจ็บปวย ฯลฯ๑๑   
เม่ือตายไปแลว ขวัญก็คือวิญญาณ หรือภูตผี ซ่ึงอาจจะลองลอยวนเวียนอยูในโลกมนุษย หรืออาจจะ
ข้ึนไปบนสวรรคกลายเปนเทวดา การท่ีคนนอนหลับแลวฝนก็คือวา ขวัญหรือวิญญาณของคนได
ออกจากรางไปช่ัวคราวและเผชิญกับเหตุการณตางๆ ท่ีปรากฏอยูในความฝน ขวัญกลับมาสูรางจึง
ต่ืน เชนเดียวกับสลบแลวฟน  

สวนกรณีท่ีตายน้ันขวัญไมกลับมา หรืออาจจะกลับมาแตเขาสูรางกายมิไดดวยเหตุใดก็
แลวแตจึงไมฟน ผีหรือวิญญาณตามคติของชาวไทยพุทธ แบงเปน ๒ ประเภท๑๒  คือ ผีดี กับ ผีรายผี
ดี หมายถึงผีท่ีปกติจะไมหลอกหลอนใคร แตอาจแสดงตัวใหเห็นไดในบางกรณี มีหลายระดับ เชน 
ผีเรือน ผีบรรพบุรุษ ผีวีรบุรุษจําพวก “เจาพอ” ตางๆ ผีเจาท่ีเจาทาง เจาทุง เจาปา ฯลฯ ผีท่ีเปนเทวดา
ท้ังหลายอยูบนสวรรคช้ันตางๆ ช้ันสูงสุดคือ ช้ันดาวดึงส อยางไรก็ดี เร่ืองลําดับช้ัน ฤทธ์ิ อํานาจ
ตางๆ ของเทวดานี้ มีการปะปนนับหรือรวมกันอยูมาก ระหวางพุทธกับฮินดู จนชาวบานท่ัวไปยาก
จะแยกออก นี่เปนลักษณะพิเศษประการหนึ่งของพระพุทธศาสนาท่ีวามีอิทธิพลของฮินดูแทรกผสม
อยูมาก ผีราย คือ ผีท่ีเท่ียวหลอกหลอนและสรางความหวาดกลัวใหแกคนท่ัวไป เชน ผีตายโหง ผี
ปอบ ผีกระสือ ผีโขมด ผีกองกอย เปรต ฯลฯ๑๓การปองกันผีดุรายเหลานี้ตองใชกรรมวิธีทาง
ไสยศาสตร เชน คาถา อาคม พระพุทธรูปตางๆ รวมท้ังทําพิธีกรรมขับไลผี  คนไทยพุทธโบราณเช่ือ

                                                 
 ๙ สัมภาษณ  คํามา  ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๔ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๐ สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ, หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 

 ๑๑ สัมภาษณ ณรงศ พรมวงศ, นายกเทศบาลตําบลวานรนิวาส บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓  

มีนาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๒ สัมภาษณ ดวงจันทร วังสี, ผูใหญบานบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๐ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๓ สัมภาษณ ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๓๗ 

 

กันวา ความผิดปกติท้ังหลายท่ีเกิดข้ึนและมิไดมาจากการกระทําของมนุษยโดยตรงแลว ถือวาเปน
การกระทําของผีหรือวิญญาณตางๆทั้งส้ิน ไมวาจะเปนการเจ็บไขไดปวย หรือฝนไมตกตามฤดูกาล
ก็ตาม ฉะนั้นวิธีแกไขปดเปาจึงตองกระทําพิธีกรรมทางไสยศาสตรใหถูกตองในแตละเร่ือง ท่ีควร
เซนไหวก็ตองเซนไหว ท่ีควรขับไลก็ตองขับไล เปนตน การบนบาลศาลกลาวก็เช่ือกันวาเปนวิธีการ
ท่ีจะใหวิญญาณท่ีมีฤทธ์ิเดชชวยเหลือ เม่ือไดรับผลตามท่ีต้ังใจแลวจะตองไปทําการแกบนตามท่ีได
สัญญาไว หาไมแลววิญญาณที่ตนไปบนไวอาจโกรธแคนและทําอันตรายเอาไดภายหลัง... ๑๔ ความ
เชื่อชาวตําบลวานรนิวาส  มีความเช่ือเร่ืองการดูฤกษยามในพิธีกรรมเกี่ยวกับสูขวัญขาวสูขวัญเฮือน 
ทุกข้ันตอนมีการสืบทอดกันมาต้ังแตโบราณกาล จะเร่ิมตนต้ังแตการจัดเตรียมวิธีการ ดังท่ีได
สัมภาษณชาวนาบานแหลมทอง๑๕ ไดกลาวถึงเร่ืองความเช่ือไว  สรุปไดวา ความเชื่อในการดูฤกษ
ยามจะทําใหผูปฏิบัติมีความเช่ือม่ัน วาการสูขวัญ ไดตามที่กําหนดจะไดรับผลผลิตตามเปาหมาย 
โดยเช่ือวา ท่ีนาทุกแปลงมีเทพเจาพระแมโพสถหรือเจาท่ีนาคอยดูแลรักษาอยู ดังนั้นกอนทํา
กิจกรรมอะไรตองมีพิธีขอใหเจาท่ีนาไดชวยดูแลรักษาตลอดฤดูกาล ชาวนายังยึดถือเร่ืองความเช่ือ
ของพิธีสูขวัญขาวอยู ซ่ึงแตละหมูบานอาจแตกตางกันออกไปบางตามท่ีปฏิบัติสืบตอกันมาต้ังแต
บรรพบุรุษ  แตยังคงปฏิบัติอยูจนถึงทุกวันนี้  

(๔) ความเช่ือเร่ืองฤกษยาม ๑๖ การทํางานมงคลทุกอยางหาฤกษยาม  เพราะถือวาฤกษ
งามยามดียอมเปนสิริมงคล  ฤกษยามจึงหมายถึงเวลาท่ีเหมาะสมที่จะทําการมงคล ชาวบานวานร
นิวาส ใหความสําคัญกับฤกษยามมาก เพราะถือวาถาทําการใดถูกฤกษยามแลวยอมเปนสิริมงคล 
ฤกษยามมีความสําคัญ ดังไดกลาวมาแลว บทสูขวญัทุกบทมักจะข้ึนตนดวยคําวา  

“ศรี ศรี ม้ือนี้เปนม้ือสัน วันดี เปนวันดี วันดีถ่ี อะมุตตะโชค....” อยูเสมอ๑๗ 
 ความเช่ือเกี่ยวกับ ฤกษดี คือ การทํากิจกรรมใดๆ ท่ีตรงกับวันมงคลตามตํารา

โหราศาสตร ชาวบานวานรนิวาส เรียกวา  “วันใจเปน” ถาทํางานมงคลในวันนี้เช่ือวา จะกอใหเกิด
สิริมงคลแกชีวิตและประสบแตความสําเร็จตามจุดมุงหมายในการประกอบพิธีกรรม มีแตความสุข
ความเจริญ๑๘ ความเช่ือเร่ืองฤกษยามนอกจากจะเปนการกําหนดวันประกอบพิธีมงคลตามตําราแลว 
หมอสูดยังเปนผูกําหนดทิศทางท่ีเปนมงคล การประกอบพิธีการใด ๆ ถาทําในฤกษยามท่ีดีแลว เช่ือ

                                                 
 ๑๔ สัมภาษณ พิชิต บานตําบล,  บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 

 ๑๕ สัมภาษณ ประสิทธิ์ เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 
 
๑๖ สัมภาษณ ทองบท คําภักดี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒๗ สิงหาคม ๒๕๕๒.   

 ๑๗ สัมภาษณ หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.   
 ๑๘ สัมภาษณ พิชิต บานตําบล,  บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๐ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๓๘ 

 

วาเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลายเขามาเปนสักขีพยานและปกปกษรักษาใหผูท่ีมารวมงานมี
ความสุขรมเย็นเปนสุข ตัวอยางปรากฏในบทสูขวัญคนปวย ดังนี้  

 ...ม้ือนี้คํ้าคูณคง พระเจาจักรทรงทศราช พรหมนาถเหลาแถมพร พระอิศวร 
หลอนแถมโชค ทาวสหัสสในประสาทฝนหาแกว ใจผองแผวบริสุทธ์ิ อุตตะมะโชค... 

๑๙  
จากการใหสัมภาษณของ พอเฒาขันธ ซ่ึงใหความหมายดังนี้ “วันนี้เปนวันสิริมงคล 

เทพท้ังหลายแตงใหชุมชนบรมลงปรกปกรักษาใหชุมชนมีความสุขความเจริญพบแตความสุขความ
เจริญตอไป ซ่ึงความเช่ือเกี่ยวกับเร่ืองเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิจากบทสูขวัญของชาวบานวานรนิวาส 
จะเห็นไดชัดเจนในบทสูขวัญหลังจากท่ีไหวพระเสร็จแลว จะมีคํากลาวเชิญเทวดาส่ิงศักดิ์สิทธ์ิเดช
เหนือมนุษยใหมาเปนสักขีพยานในการทําพิธี หรือท่ีเรียกวา การปาวเทวดา ท้ังนี้เพราะชาวบาน
วานรนิวาสมีความเช่ือวาส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท่ีมีความเช่ือมารวมรับรูในการทําพิธีดังกลาวความเช่ือของ
มนุษยเกิดจากความรูสึกวา ไมปลอดภัยจากอํานาจเหนือ ธรรมชาติ เม่ือเกิดเหตุการณทางธรรมชาติ
ท่ีทําอันตรายตอชีวิตและทรัพยสินของมนุษย และเม่ือมนุษยหาเหตุผลมาอธิบายไมได จึงเกิด
ความคิดวาจะตองมีส่ิงใดส่ิงหนึ่งบันดาลใหเปนไป และส่ิงนั้นจะตองมีอํานาจเหนือธรรมชาติซ่ึงไม
สามารถบอกไดวาอํานาจเหนือธรรมชาตินั้นคืออะไร จึงมีจินตนาการข้ึนตามความรูสึกวาส่ิงท่ีมี
อํานาจเหนือธรรมชาติคือ ภูตผี ปศาจ วิญญาณ เทวดา นางไม เปนตน ๒๐ 

ความเช่ือเกี่ยวกับ ฤกษไมดี เปนวันอัปมงคล ท่ีหามทําการใด ๆ บางคร้ังเรียกวา “วันใจ
ตาย” ถากระทําการมงคลในวันนี้จะเปนการลกิณี จะเกิดภัยพิบัติตาง ๆ๒๑ ความหมายนาจะเกิด
ข้ึนกับผูจัดพิธีจากการศึกษาของชาวบาน ปรากฏวา ไมมีบทสูขวัญประเภทใดเลย ท่ีกลาวถึง
รายละเอียดและเหตุการณท่ีเกี่ยวของกับฤกษไมดี ท้ังนี้อาจมีสาเหตุจากการจัดพิธีการสูขวัญ 
ประเภทใด ๆ ก็ตาม เจาภาพผูจัดพิธีตองหาฤกษยามท่ีดีทุกคร้ัง เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลแก
ตนเองและผูท่ีมีสวนเกี่ยวของอยางดีท่ีสุด 

จากการศึกษาพบวา ความเช่ือเกี่ยวกับฤกษยามท่ีชาววานรนิวาสใหความสําคัญ คือ 
จะตองถือตามวัน เวลา สถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมนั้น ข้ึนอยูกับวา จะอยูในสังคมชุมชน วามี
การปฏิบัติกันมาอยางไรบาง 
 
 

                                                 
  ๑๙ สัมภาษณ ขันธ  พลสุวรรณ, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ กรกฎาคม  ๒๕๕๒. 
               ๒๐ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ, ปราชญชาวบานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๔ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

 ๒๑ สัมภาษณ สังเวียน อินทะวงศ, หมอสูดขวัญ บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 



 ๓๙ 

 

๓.๑.๒  ความเชื่อแบบพราหมณ  
ในขณะท่ีชาวตําบลวานรนิวาส นับถือพุทธศาสนาก็มีเร่ืองศาสนาพราหมณ และผีเขา

มาผสมผสานกลมกลืนดวย การประกอบพิธีกรรมในชีวิตของชาววานรนิวาสจะมีเร่ืองผีเขามา
เกี่ยวของอยูเสมอ ไมวาจะเปนงานมงคลหรืออัปมงคล เชน งานแตงงาน ข้ึนบานใหม งานศพ และ
งานบุญ ตางๆถึงแมวาผีจะเปนเร่ืองท่ีพิสูจนไมได แตชาววานรนิวาสก็เช่ือวาผีมีจริง 

ความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาฮินดูมีความเชื่อท่ีแตกตางกันหลายอยาง โดยมี
พราหมณเปนผูทําพิธีและเปนผูเช่ือมโยงระหวางมนุษยกับพระเปนเจา พิธีกรรมและความเช่ือตางๆ
ของศาสนาฮินดูยอมรวมเอาลัทธิวิญญาณนิยมและการทําทางไสยศาสตรหลายอยางเขาไวดวยอยาง
แนนอน คนไทยจึงไดรับวิธีการทางไสยศาสตรแบบใหมของฮินดูเพิ่มเติมเขามาอีก เม่ือศาสนาพุทธ
เผยแผเขามาไทยจึงรับเอามาเปนศาสนาประจําชาติเร่ือยมาจนปจจุบัน๒๒ แตความเชื่อในลัทธิ
วิญญาณนิยมและไสยศาสตรก็ยังคงอยูกับคนไทยโดยท่ัวไปมิไดสูญหายไปไหน มีการผสมปนเป
กับศาสนาพุทธดวย ดังนั้นพฤติกรรมทางศาสนาของคนไทยจึงมิไดเปนไปตามแนวปรัชญาของ
ศาสนาพุทธอยางเดียว หากแตดําเนินไปตามความเช่ือและวิธีปฏิบัติดั้งเดิมท่ีมีอยูกอนนั้นดวย๒๓ใน
สังคมชาวพุทธ ระบบความเช่ือทางศาสนาพราหมณและไสยศาสตรเปนสวนประกอบท่ีมีประโยชน
ตอสังคม ท้ังในระดับจิตใจของแตละบุคคลและในระดับชุมชน ซ่ึงความเช่ือในไสยศาสตรจะ
สามารถตอบสนองความตองการทางจิตใจของประชาชนได ในระดับสังคมความเช่ือทางศาสนา
พราหมณและไสยศาสตรซ่ึงเนนทางดานพิธีกรรมมาก มีบทบาทในการรวมคนในชุมชนใหมา
ประกอบพิธีกรรมรวมกัน สรางความสามัคคีและทําใหเกิดความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันได 
ไสยศาสตรเปนความเช่ือเกี่ยวกับส่ิงศักดิ์สิทธ์ิตางๆ เชน ผีสางเทวดา และส่ิงท่ีมีอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ การติดตอกับส่ิงท่ีมีอํานาจเหนือธรรมชาติทําไดโดยพิธีกรรมทางไสยศาสตร เชนการใช
เวทมนตรคาถา โดยมีผูประกอบพิธีกรรม คือ หมอผี คนทรงหรือจ้ํา แลวแตกรณี ซ่ึงเนนพิธีกรรม
และพยายามดําเนินการเพ่ือใหเปนไปตามวัตถุประสงคบางอยางเปนสวนบุคคล อันเปนขอแตกตาง
จากศาสนา๒๔ เพราะวาความเช่ือในเร่ืองนั้นตางก็มีมูลเหตุดวยกันท้ังหมด 

ลัทธิวิญญาณนิยมและไสยศาสตรของไทยมีมานานแลวกอนท่ีพระพุทธศาสนาจะเผย
แผเขามาสูสุวรรณภูมิ การปฏิบัติทางไสยศาสตรตางๆคงมีมานานแลวเชนกัน เปนการยากท่ีจะแยก
ลัทธิวิญญาณนิยมออกจากไสยศาสตร เพราะการทําไสยศาสตรตองมีความเช่ือเบ้ืองตนวา มี
วิญญาณหรือผีชนิดตางๆ ท่ีมีอํานาจหรือฤทธ์ิเดชเหนือมนุษยคอยกระทําใหเกิดเหตุการณตางๆ ซ่ึง

                                                 
 ๒๒ สัมภาษณ พิชิต บานตําบล, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
 ๒๓ สัมภาษณ บุญมี โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

 
๒๔ สัมภาษณ บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๒. 



 ๔๐ 

 

นอกเหนืออํานาจมนุษยท่ีจะทําใหเปนไปได ความเช่ือในเร่ืองวิญญาณและการทําทางไสยศาสตร
ของคนไทยจึงนาจะเปนความเช่ือเกาแกดั้งเดิม๒๕ และเปนวิธีการแกปญหาและเผชิญกับวิกฤติตางๆ 
ในชีวิตของมนุษยมาแตโบราณ ศาสนาฮินดูนาจะเปนศาสนาใหญศาสนาแรกท่ีแผเขามาใน
เมืองไทย ซ่ึงมีเทพเจาหลายองคและมีฤทธ์ิมาก ไดแก พระพรหม พระศิวะและพระนารายณ เปนตน 

พิธีกรรมทางศาสนาฮินดูมีอยูมากมาย โดยมีพราหมณเปนผูทําพิธีและเปนผูเช่ือมโยง
ระหวางมนุษยกับพระเปนเจา พิธีกรรมและความเช่ือตางๆ ของศาสนาฮินดูยอมรวมเอาลัทธิ
วิญญาณนิยมและการทําทางไสยศาสตรหลายอยางเขาไวดวยอยางแนนอน คนไทยจึงไดรับวิธีการ
ทางไสยศาสตรแบบใหมของฮินดูเพิ่มเติมเขามาอีก เม่ือศาสนาพุทธเผยแผเขามา ไทยจึงรับเอามา
เปนศาสนาประจําชาติเร่ือยมาจนปจจุบัน๒๖ แตความเช่ือในลัทธิวิญญาณนิยมและไสยศาสตรก็ยังคง
อยูกับคนไทยโดยท่ัวไปมิไดสูญหายไปไหน มีการผสมปนเปกับศาสนาพุทธดวย ดังนั้นพฤติกรรม
ทางศาสนาของคนไทยจึงมิไดเปนไปตามแนวปรัชญาของศาสนาพุทธอยางเดียว หากแตดําเนินไป
ตามความเช่ือและวิธีปฏิบัติดั้งเดิมท่ีมีอยูกอนนั้นดวย ในสังคมชาวพุทธ ระบบความเช่ือทางศาสนา
พราหมณและไสยศาสตรเปนสวนประกอบท่ีมีประโยชนตอสังคม ท้ังในระดับจิตใจของแตละ
บุคคลและในระดับชุมชน ซ่ึงความเช่ือในไสยศาสตรจะสามารถตอบสนองความตองการทางจิตใจ
ของประชาชนได๒๗ ในระดับสังคมความเช่ือทางศาสนาพราหมณและไสยศาสตรซ่ึงเนนทางดาน
พิธีกรรมมาก มีบทบาทในการรวมคนในชุมชนใหมาประกอบพิธีกรรมรวมกัน สรางความสามัคคี
และทําใหเกิดความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันได ไสยศาสตรเปนความเช่ือเกี่ยวกับส่ิงศักดิ์สิทธ์ิตางๆ 
เชน ผีสางเทวดา และส่ิงท่ีมีอํานาจเหนือธรรมชาติ การติดตอกับส่ิงท่ีมีอํานาจเหนือธรรมชาติทําได
โดยพิธีกรรมทางไสยศาสตร เชนการใชเวทมนตรคาถา โดยมีผูประกอบพิธีกรรม คือ หมอผี คน
ทรงหรือจ้ํา แลวแตกรณี ซ่ึงเนนพิธีกรรมและพยายามดําเนินการเพ่ือใหเปนไปตามวัตถุประสงค
บางอยางเปนสวนบุคคล อันเปนขอแตกตางจากศาสนา 

 จากการศึกษาพบวา ความเช่ือของพราหมณท่ีชาววานรนิวาสใหความสําคัญ คือ เปน
ความเช่ือท่ียึดถือกันมาต้ังโบราญ ท่ีวาจะตองถือตามวัน เวลา สถานท่ีในการประกอบพิธีกรรมนั้น 
มีการปฏิบัติกันมาอยางไรบาง และมีหมอพราหมณเขามาเปนผูประกอบพิธีกรรมนั้น ๆ เพื่อท่ีจะได
มีความรูความเขาใจในกิจกรรมหรือประเพณีท่ีปฏิบัติกันมานั้นเอง 
 
 

                                                 
 ๒๕ สัมภาษณ ประสิทธิ์  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 

 ๒๖ สัมภาษณ ประสิทธิ์ ศรีษะฮาง, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๓ มกราคม ๒๕๕๒. 
 ๒๗ สัมภาษณ หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.  



 ๔๑ 

 

๓.๑.๓  ความเชื่อแบบพุทธศาสนา 
เม่ือกลาวถึงเร่ืองของความเช่ือและพิธีกรรมในแงของพุทธศาสนา บุคคลในสังคม 

ชุมชน หมูบาน รวมไปถึง จะตองมี ความเชื่อและพิธีกรรมในแงมุมของโดยมีความแตกตางกัน
ออกไป ตามวัน เวลา สถาน นั้นๆ ก็ลวนมีความเช่ือในทางพระพุทธศาสนาเขามามีบทบาทที่สําคัญ
ในพิธีกรรมหรือความเช่ือเหลานั้นจะไดกลาวตอไปนี้ 

๑) ความเชื่อเก่ียวกับพระรัตนตรัย 
ศาสนาเปนส่ิงท่ีมีอิทธิพลตอความเช่ือความรูสึกนึกคิด และพฤติกรรมของ ชาวบาน

วานรนิวาส มากท่ีสุด ชาวบานวานรนิวาส เห็นวาสังคมของมนุษยตองมีศาสนา ถาปราศจากศาสนา
แลวจะทําใหสังคมปาเถ่ือน คนไมรูดีรูช่ัว  ไมละอายหรือเกรงกลัวตอบาป บานเมืองจะมีแตความ
วุนวายและวิบัติลมจม ศาสนาเปนเสาหลักในการยึดเหนี่ยวของจิตใจเปนหลักแหงความเช่ือถือ ใน
วิถีชีวิตของชาวบาน ความเช่ือในพุทธศาสนาไดถูกผสมผสานเขากับความเช่ือทางศาสนาพราหมณ 
และความเชื่อเร่ืองวิญญาณและภูตผีปศาจ ซ่ึงพุทธศาสนาลักษณะดังกลาว เรียกวาพุทธศาสนาแบบ
ชาวบาน (Folk Buddhism) ซ่ึงมีรูปแบบเฉพาะตัวและมีความแตกตางจากพระพุทธศาสนาใน
ทองถ่ินอ่ืนๆ๒๘ 

เนื่องจากชาวบานหวยโทง มีความเชื่อวาศาสนาเปนเคร่ืองยึดเหน่ียวจิตใจท่ีสังคม 
ดังนั้นเม่ือมีการสรางบานแปลงเมืองท่ีใด ชาวบานจะหาบริเวณสําหรับสรางวัดไวดวย เพราะถือวา
หมูบานตองมีวัดตองมีพระสงฆ และท่ีสําคัญท่ีสุดชาวบานเช่ือวา การทําบุญในพุทธศาสนาจะเปน
หนทางหนึ่งท่ีจะทําใหมนุษย ไดไปเกิดในสวรรคเช่ือวา๒๙ พระพุทธเปนสัญลักษณของปญญา  
เพราะพระธรรมเปนคําส่ังสอนใหคนเกิดความรูหรือปญญา และพระสงฆเปนสัญลักษณของความ
อุดมสมบูรณ เช่ือวาถาใครบูชาแลวผูนั้นจะมีทรัพยสมบัติอยางบริบูรณ 

๒) ความเชื่อในเร่ืองพระศรีอาริย 
ความเชื่อในเร่ืองของพระศรีอาริยเมตตรัย  ซ่ึงเปนความเช่ือในพุทธศาสนา ประสิทธ์ิ 

เทพารักษ ไดใหความเห็นเกี่ยวกับเร่ืองนี้วา ชาวตําบลวานรนิวาส เช่ือวา พ.ศ.๕๐๐๐ โลกจะมีแต
ความเลวราย บานเมืองระสํ่าระสาย ขณะเดียวกันก็จะมีผูมีบุญมาปราบยุคเข็ญคือพระศรีอาริย หลัก
จากยุคเข็ญผานไป ในโลกก็จะมีแตความอุดมสมบูรณ บานเมืองอยูเย็นเปนสุขแตคนท่ีจะไดเห็น
พระศรีอาริยตองสะสมบุญไวไมไดขาด จะตองเปนผูต้ังม่ันในศีลธรรม จากความเช่ือดังกลาว๓๐  ใน

                                                 
 ๒๘ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ, ปราชญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
  ๒๙ สัมภาษณ บุญมี โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๖ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
     ๓๐ สัมภาษณ คํามา ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๔๒ 

 

บทสูขวัญประเภทตาง ๆ จึงมีการวางแนวทางในสังคมปฏิบัติอยูในความดี มีการทําบุญทําทานอยาง
สมํ่าเสมอ  เพื่อจะไดมีโอกาสพบพระศรีอาริยเมตตรัย ดังบทสูขวัญขวัญนาค ท่ีกลาววา 

...บัดนี้เจาได ๒๐ ป บวร คักแหน พวกเฒาแกจึงหา บอกศรัทธาถึงญาติพี่นอง..... ๓๑  
จากบทสูขวัญดังกลาว “... เวลานี้ อายุได ๒๐ ขวบปแลว ตองการบวช จึงบอกมิตร

สหาย ตางก็มีศรัทธานําเส่ือ สาด จีวร ผาสบง ไมเทา ตาละปด มีดตัดเล็บ มีดโกน ท่ีกรองน้ํา กลอง
เข็ม ต้ังใจมาทาน...” ๓๒  มาปกปองรักษาพวกขาเทอญ (ล่ันฆอง) จะเห็นไดวา ความเช่ือในเร่ืองพระ
ศรีอาริย ในภาคอีสาน เปนความเช่ือท่ีเนนการมีชีวิตอยูและการเกิดใหมในโลกหนาก็คือ โลกของ
พระศรีอริยเมตตรัย ซ่ึงเปนโลกท่ีดีกวา ศาสนาเปนส่ิงท่ีมีอิทธิพลตอความเช่ือความรูสึกนึกคิด ซ่ึง
ชาวโยยเห็นวาสังคมของมนุษย ตองมีศาสนา ถาปราศจากศาสนาจะทําใหสังคมปาเถ่ือน คนไมรูดีรู
ช่ัว ไมละอายหรือเกรงกลัวตอบาป บานเมืองจะมีแตความวุนวายและวิบัติลมจม ระบบความเช่ือ
ของมนุษยเกิดข้ึนจากความไมรูซ่ึงพระพุทธองคตรัสวาเปน “อวิชชา” ๓๓ เม่ือไดพบเหตุการณทาง
ธรรมชาติ   เชน ฟาผา แผนดินถลม จึงเกิดความคิดวาตองมีส่ิงใดส่ิงหนึ่งกระทําใหเกิดข้ึน จึงพากัน
สรางผี วิญญาณ เทพารักษข้ึน แลวพากันนึกคิดวาส่ิงท่ีสรางข้ึนมานั้นมีรูปรางตามจินตนาการของ
ตน และทําพิธีกรรมตาง ๆ เพื่อบูชา สักการะ เซน บวงสรวง เพื่อใหส่ิงท่ีตนคิดวามีอยูนั้น ผอนคลาย
ความรุนแรง และมีเมตตากรุณา ไมทําราย และบันดาลความสุขมาให ความเช่ือแบงออกเปน ๒ 
ประเภท คือ 
 ๑. ความเช่ือท่ัวๆ ไปหรือความเช่ือธรรมดา ( Belief ) เชน กรรม นรก สวรรค ความฝน 
 ๒. ความเช่ือท่ีแฝงไวดวยความกลัว หรือ ความเช่ือทางไสยศาสตร (Superstition) 

  ผลของความเช่ือ ความเชื่อนับเปนพื้นฐานแหงการนับถือส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ประโยชนของ
ความเชื่อ ทําใหมีลักษณะตางๆ ดังนี้ คือความเช่ือทําใหเกิดความม่ันใจ ความเชื่อทําใหเกิดพลัง  
ความเช่ือทําใหเกิดการสรางสรรค  ความเชื่อทําใหเกิดความสามัคคี ความเชื่อทําใหเกิดรูปธรรม 
(สัญลักษณ)  ความเชื่อเปนพื้นฐานใหเกิดปญญา๓๔ ความเชื่อทําใหการนับถือศาสนาเปนไปอยาง
ม่ันคง ความเช่ือทําใหเกิดฤทธ์ิทางใจ 

ในทางตรงกันขาม หากความเช่ือนั้นเปนความงมงายไมใชวิจารณญาณ กลาวคือ เช่ือ
ตามคําบอกเลาของบรรพบุรุษ โดยมิไดพิจารณาไตรตรองหาเหตุผล ก็ทําใหเกิดผลเสียแกชุมชน

                                                 
  ๓๑ สัมภาษณ กลม ประกอบแสง, ปราชญ บานหินเหิบ หมูที่๔, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

 ๓๒ สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน  
๒๕๕๒.  
  ๓๓ สัมภาษณ ดวงจันทร แสนวังสี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๑๐ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
  ๓๔ สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ , หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 ๔๓ 

 

สังคม ซ่ึงการวิเคราะหขอมูล ความเชื่อและพิธีบายศรีกับพระรัตนตรัย มองไดในสองลักษณะคือ 
การมีความสัมพันธในดานความเช่ือ และปรากฏการณท่ีเกิดข้ึน เปนการแสดงความยอมรับนับถือ
พระรัตนตรัย คือ พระพุทธ พระธรรม พระสงฆ ในสถานะของความเคารพ ส่ิงท่ีนํามาแสดงใหคน
อ่ืนเคารพ เพื่อสรางความนาเช่ือถือ ความศักดิ์สิทธ์ิ แกอัตลักษณ๓๕ และพิธีกรรมของบายศรี ในแง
เปนส่ือท่ีทําหนาท่ีเผยแผพระรัตนตรัย เปนผูนําเสนอ เปนตัวกลางเพื่อการเขาถึง การปรับ
ประยุกตใชหลักธรรม ในรูปแบบความเขาใจ ความเช่ือถือในพระรัตนตรัย ก็ไดปรับใหมีความ
เปนไปได  ในฐานะของบุคคลผูมีศรัทธาในพระรัตนตรัย ไดรับประสบการณโดยตรง๓๖ เชน การ
หายจากความเจ็บปวย ปลอดภัยจากอุบัติเหตุ ไดรับโชค เพราะขอพรจากพระรัตนตรัย เกิดเปน
ความเช่ือม่ัน รูสึกถึงภาวะของความเปนผูวิเศษ ตระหนักไดโดยตรงถึงภารกิจท่ีตองชวยเหลือผูอ่ืน 
เพื่อใหไดรับประสบการณดี ท้ังหลาย อยางเชนท่ีตัวเองไดรับ มีการแนะนําใหคนอ่ืนผูมาขอ
คําแนะนํา เกิดศรัทธาเช่ือม่ันในพระรัตนตรัยดวยท้ังสองลักษณะน้ัน มีลักษณะรวมกันอยูคือ พระ
รัตนตรัยไดรับการเคารพเชิดชูไวในระดับสูง ไมนํามารวมในกิจกรรมท่ีเปนพิธีกรรม แตมีบางท่ีมี
ความเช่ือถือ๓๗ เปนส่ิงท่ีมนุษยคอยๆ เรียนรูในเร่ืองของความเช่ือและพิธีกรรม วามีอํานาจลึกลับท่ี
จะทําใหมนุษยไดรับผลดีผลราย เม่ือมนุษยกลัวอํานาจลึกลับนั้น ก็จะกระทําส่ิงตางๆ เพื่อมิใหถูก
ลงโทษและเพื่อใหอํานาจนั้นพึงพอใจ ตอมาจึงมีพิธีกรรมตางๆ เพราะเช่ือวาส่ิงท้ังหลายท้ังปวงท่ี
เกิดข้ึนตองมีผูบันดาล ใหมนุษยต้ังเทพเจาประจําส่ิงนั้นๆ ข้ึน ความเช่ือเกิดจากสภาพท่ีบุคคลให
ความม่ันใจเห็นคลอยตาม และพรอมท่ีจะปฏิบัติตามส่ิงใดส่ิงหนึ่ง แลวนําไปถายทอดใหบุคคลอ่ืน
ไดทราบ เพื่อตองการใหเกิดความม่ันใจเห็นคลอยตาม และปฏิบัติตามดวย โดยไมคํานึงวาความเช่ือ
นั้นๆมีเหตุผลท่ีสามารถพิสูจนไดหรือไม และช้ีใหเห็นวาความเช่ือของคนมีมูลเหตุมาจากความไมรู 
ความไมรูทําใหเกิดความกลัว คร้ันเม่ือมีความกลัวแลวจึงคิดสรางความเช่ือข้ึนมาเพื่อใหเปนท่ีพึ่ง
ทางใจ ความเช่ือบางอยางอาจหมดความจําเปน ไมมีประโยชน และไมมีความหมายโดยตรงตอชีวิต
ความเปนอยูในปจจุบัน แตมีคุณคาทางประวัติศาสตรเพื่อใหอนุชนไดศึกษาเหตุผลและสาระท่ีเกิด
จากความเช่ือในส่ิงตาง ๆ  

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ เปนประเพณีท่ีชาววานรนิวาส๓๘ กระทํามาชานานและมีการ
สืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน  ท้ังนี้ เพราะมีความเช่ือวา ในความเปนมนุษยทุกคนท่ีมีสวนประกอบอยู

                                                 
  ๓๕ สัมภาษณ พระครูโพธิชยานุรักษ, รองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดเสบุญเรือง, บานวานรนิวาส 
หมูที่ ๑, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 

 ๓๖ สัมภาษณ  พอทองดา  แสงรูจีย, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๑ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
 ๓๗ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ, ปราชญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๒๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๓๘ สัมภาษณ มานะ บัวคํา, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒ พฤษภาคม ๒๕๔๒. 



 ๔๔ 

 

สองสวน คือ รางกายและจิตใจ หรือ “ขวัญ” ขวัญเปนส่ิงท่ีเปนนามธรรม แตมนุษยจะขาดไมได ถา
ขวัญออกไปจากรางกาย  เนื่องจากสาเหตุหลายประการ  จะสงผลใหผูนั้นมีความทุกขหรือเกิดภัย
พิบัติตาง ๆ เพื่อใหขวัญอยูกับเนื้อกับตัวและเจาของขวัญประสบแตความสุข เกิดสิริมงคลและมี
ความมั่นใจในการดําเนินชีวิตในสังคม  จึงจําเปนตองจัดใหมีพิธีกรรมบายศรีสูขวัญหรือการเรียก
ขวัญข้ึน  เพื่อใหขวัญมาอยูกับราง  ถึงแมวาสภาพท่ัวไปของบานเมืองในปจจุบันจะไดเปล่ียนแปลง
ไปแตการจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญบางประเภทก็ยังเปนท่ีนิยมของชาววานรนิวาส๓๙ อยูอยางเสมอ  
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญท่ียังคงมีการทําสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบันมี ๓ ประเภทใหญ ๆ คือการสูขวัญ
คน การสูขวัญสัตว  และการสูขวัญส่ิงของ การจัดพิธีกรรมบายศรี  สูขวัญนั้นจะตองเรียนรูเพื่อ
กระทําใหถูกตองตามที่ชาวบานรวมกันกําหนดข้ึนเอง มีการปรับใช เปล่ียนแปลงไดตามยุคตาม
สมัย การเปลี่ยนแปลงบางอยางอาจใชเวลานานกวาจะปรากฏใหเห็นได บางอยางไมมีปรากฏให
เห็นอีกไป  เพราะฉะน้ันส่ิงท่ีปรากฏอยูกับชุมชน คือ คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ โดยคุณคา
ของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ คือ โดย องคประกอบของพิธีกรรมอันไดแก  ผูนําพิธี ผูรวมพิธีกรรม 
วัสดุส่ิงของหรือเคร่ืองสังเวย๔๐ เนื้อหาในบทสูขวัญ เวลาและสถานท่ี ลวนแลวแตเปนสัญลักษณ ใน
การส่ือความหมายแหงความดีความงาม ส่ิงท่ีพึงประพฤติปฏิบัติของคนในชุมชนแทบท้ังส้ิน และ
โดยเนื้อหาสาระของพิธีกรรมท่ีเปนสวนรวม คือไมวาพิธีกรรมจะมีรูปแบบอยางไร พิธีกรรมก็ยังให
คุณคาสาระเหมือนกันทุกประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ สาระรวม ท่ีพบจากการศึกษา
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญท่ีปรากฏในชุมชนบานวานรนิวาสท้ังหมดมีคุณคาท่ีเกิดตอบุคคล อันไดแก 
ความเช่ือและความศรัทธากับส่ิงเหลานี้ 

ฉะนั้นจะเห็นไดวา  คติความเช่ือท่ีเปนแนวคิดหลักของพระพุทธศาสนาท่ีชาววานร
นิวาสมีความเช่ือ ไดแก คติความเช่ือเร่ืองกรรมและการใหผลของกรรม ซ่ึงสะทอนออกมาจาก
พฤติกรรมหรือการกระทําของพิธีกรรมหรือวิถีชีวิต ความเช่ือเร่ืองเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ความเช่ือ
เร่ืองมงคลและอัปมงคล ความเช่ือเร่ืองผี ความเร่ืองฤกษยาม ความเชื่อเร่ืองอํานาจคุณพระรัตนตรัย 
ความเช่ือเร่ืองบุญกรรม และ ความเช่ือเร่ืองพระศรีอาริย และการบํารุงขวัญ  เพื่อใหเกิดความ สบาย
ใจ เห็นคุณคาของ คน สัตว และส่ิงของท่ีมีบุญคุณกับตนและชุมชน เกิด ความกตัญูกตเวที  ความ
ออมนอมถอมตน มีสัมมาคารวะ มีความโอบออมอารีเอ้ือเฟอเผ่ือแผ มีน้ําใจงดงาม เปนผลใหเกิด 
ความสามัคคี  และเม่ือรูปแบบของพิธีกรรมเปล่ียนไปตามประเภทของการสูขวัญก็จะมีการประยุกต
สาระเกิดเปนคุณคาท่ีสอดคลองกับประเภท และสภาพการณและรูปแบบของการสูขวัญ เชน ความรู
เร่ืองการเกิด การคลอด การบวชการครองเรือน การสรางบาน การรักษาโรคภัยไขเจ็บดวยวิธีการ
                                                 
  ๓๙ สัมภาษณ มิตรไทย ใครบุตร, บานวานรนิวาส  หมูที่ ๑, ๒ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 

 ๔๐ สัมภาษณ ยม  ง้ิวไชยราช, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๖ มีนาคม ๒๕๕๒. 



 ๔๕ 

 

รักษาแบบชาวบาน เพราะวาความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญมีความสัมพันธกับวิถีชีวิตและ
สังคมของชาวบานต้ังแตเกิดจนกระท้ังตาย  การศึกษาวิเคราะหเกี่ยวกับความเช่ือและพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญจึงเปนสวนหน่ึงของการศึกษาวิถีชีวิตและสังคมของชาวบานซ่ึงเปนรากฐานของ
สังคมในปจจุบันและอนาคตการบายศรีสูขวัญนอกจากจะเปนส่ิงท่ีจําเปนและมีความสําคัญตอชีวิต
ของชาวบานวานรนิวาส  ตําบลวานรนิวาส  จังหวัดสกลนครแลว  การศึกษาความเช่ือและพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญ ของชาวบานวานรนิวาส ไดสะทอนใหเห็นความจริงบางประการ เกี่ยวกับ
ชีวิตที่นาสนใจ ไดแกวิถีชีวิตความเช่ือตลอดจนสภาพเศรษฐกิจทางสังคม และวัฒนธรรมท่ีปรากฏ
ในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ซ่ึงผูวิจัยจะไดนําเสนอรายละเอียดในบทตอไป 
 ผลจากการศึกษาพบวา ชาววานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร กอนจะทํา
พิธีกรรมการประกอบพิธีบายศรี สูขวัญของชาววานรนิวาส  โดยมีการเช่ือมโยง เขาวิถีชีวิตของ
ชาวบาน เพราะส่ิงเหลานี้เปนพิธีกรรมท่ีส่ือถึงความหมายในการเคารพศรัทธาที่มีตอผูท่ีมีพระคุณ 
และเปนการอนุรักษ ประเพณีท่ีดีงาม ซ่ึงพิธีกรรมดังกลาวมานี้ จะไดอธิบายรายละเอียด เพื่อท่ีจะได
รูจักความเปนมาของพิธีกรรม ใหเกิดความตอเนื่อง ดังตอไปนี้ 
 
๓.๒ พิธีกรรมเก่ียวกับการพิธีบายศรีสูขวัญคน ของชาววานรนิวาส 
  เม่ือกลาวถึงพิธีกรรมท่ีใชการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ทุก
คนในสังคม ชุมชน ของแตสถานท่ี และทองถ่ิน ก็จะตองมีพิธีกรรมท่ีแตกตางกันออกไป มีรูปแบบ
ลักษณะประเภทที่เปนเอกลักษณของตนเองท้ังส้ิน ชาววานรนิวาส ตําบลวานรนิวาส ก็เหมือนกัน มี
พิธีกรรมท่ีกระทําสืบตอกันมาเปนเวลานานแบงเปน ๓ ประเภท๔๑ ดังนี้ 
 
   ๓.๒.๑ ขั้นตอนการประกอบพิธีการการบายศรีสูขวัญคน ของชาววานรนิวาส 
  พิธีกรรมการสูขวัญคน  เปนเร่ืองท่ีเกี่ยวของกับขวัญ หรือจิตใจ  อันจะกอใหเกิดขวัญ
หรือกําลังใจดีข้ึน วิถีการดําเนินชีวิตของชาวบานวานรนิวาส ตําบลวานรนิวาส มักจะมีการสูขวัญ
ควบคูกันไปเสมอ  เพื่อเรียกรองหรือระดมพลังทางจิตใจ๔๒  นอกจากนี้เนื้อหาในบทสูดขวัญบางบท 
ไดมีการสอดแทรกคติธรรมในทางพระพุทธศาสนาและแนวทางในการดําเนินชีวิตของกลุมตางๆ 
ของสังคม การสูขวัญคน  สวนมากจะทําพิธีบายศรีสูขวัญใหกับผูท่ีประสบเคราะหตาง ๆ หรือให
หายจากอาการปวยหรือบุคคลภายในครอบครัวใหมีสุขภาพรางกายแข็งแรง  สามารถ แยก ไดดังนี้ 

                                                 
 ๔๑ สัมภาษณ จันดา หลาจันดา, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒ . 

 ๔๒ สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒.  



 ๔๖ 

 

   ๑) การสูขวัญพระสงฆ เม่ือพระสงฆไดสมณศักดิ์เปนยาครู หรือยาชา ชาวบานจะ
ทําการสูขวัญให หรือเวลาจะเอาพุทธรูปข้ึนประดิษฐานในแทนประทับภายในวัด จะทําการสูขวัญ
พระสงฆท้ังวัด  เปนการสงเสริมใหพระสงฆเปนผูสืบมรดกทางพุทธศาสนาตอไป๔๓ (ดูใน
รายละเอียดท่ีตารางหนา ๖๓) 
   ๒) การสูขวัญนาค บุตรชายผูมีศรัทธา จะเขาบวชในพระพุทธศาสนาตองอําลา
บิดามารดา เม่ือบิดาอนุญาตแลว เม่ือถึงวันบวชจึงไดจัดพิธีสูขวัญใหบุตร เพื่อเปนสิริมงคลแกบุตร
ของตน๔๔ (ดูในรายละเอียดท่ีตารางหนา ๖๔) 
   ๓) การสูขวัญบาวสาวแตงงาน  กอนท่ีหนุมสาวจะอยูกินรวมกัน ฉัน สามี ภรรยา 
จะตองจัดใหมีพิธีแตงงาน หรือชาวอีสาน เรียกวา “กินดอง” เพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคลกับคูบาว
สาว จึงตองจัดใหมีการสูขวัญข้ึน สวนใหญมักกระทําท่ีบานเจาบาว๔๕ (ดูในรายละเอียดท่ีตารางหนา 
๖๕) 
   ๔) การสูขวัญคนไข คนเจ็บไขนานๆ หรือชาวบานเรียกวา “ปวยป” ช่ือวา มีสาเหตุ
มาจากขวัญออกจากรางจึงเกิดอาการเจ็บปวย เม่ือหายจากการปวยแลว แตรางกายยังไมแข็งแรงถือ
วาขวัญหนีคีง (ขวัญไมอยูกับเนื้อกับตัว) จึงจําเปนตองสูขวัญใหเพื่อเรียกขวัญใหมาอยูกับราง จะทํา
ใหคนปวยแข็งแรง หายจากการเจ็บปวย๔๖ ไดเร็วข้ึน นี้ก็เปนกุศโลบายในการที่จะใหบุคคลท่ี
กําลังใจในการสูชีวิตตอไปไดเปนอยางดี (ดูในรายละเอียดท่ีตารางหนา ๖๖) 
 
  ๓.๒.๒ การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญคน 
  การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ อาจทําได ๒ พิธี คือ พิธีทางศาสนาพุทธและพิธี
ทางศาสนาพราหมณ พิธีทางพุทธศาสนา กระทําไดโดยนิมนตพระสงฆอยางนอย ๕ รูป มาเจริญ
พระพุทธมนต  พระสงฆสวดไชยมงคลคาถา๔๗  ในพิธีนี้เจาภาพมีศรัทธามาก็จะถวายภัตตาหารเชา
หรือเพลก็ได  แลวนําฝายมาผูกแขนใหเจาของขวัญเปนอันเสร็จพิธี  สวนพิธีทางศาสนาพราหมณ 
ซ่ึงเจาภาพตองเตรียมอุปกรณและพิธีกรรมตามลําดับ  องคประกอบของพิธีทางศาสนาพราหมณ 
จะตองมีพาขวัญหรือพานบายศรี  ซ่ึงประกอบดวยเคร่ืองสังเวยตาง ๆ ฝายผูกแขน และท่ีขาดไมได 

                                                 
  ๔๓ สัมภาษณ กลม ประกอบแสง, ปราชญ บานหินเหิบ หมูที่๔, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
  ๔๔ สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 

  ๔๕ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 
  ๔๖ สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๔๗ สัมภาษณ  เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมฺโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูที่ ๖, ๓ กรกฎาคม 
๒๕๕๒.   



 ๔๗ 

 

คือบทสูดขวัญของหมอสูด ซ่ึงจะใชบทตาง ๆ แลวแตโอกาสที่ทําพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญซ่ึงมี
ข้ันตอนการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญดังนี้๔๘ 

 ๑) ผูถูกเรียกขวัญ  และเจาภาพที่จัดพิธี มีบทบาทในฐานะผูริเร่ิมใหเกิดพิธีกรรมการ       
สูขวัญ การจัดพิธีการสูขวัญเจาภาพทําข้ึน เพราะมีมูลเหตุดังไดกลาวมาแลว เม่ือตัดสินใจวาจะจัด
พิธีสูขวัญ ผูถูกเรียกขวัญหรือเจาภาพ จะไปติดตอเพื่อปรึกษาหารือเกี่ยวกับจัดงาน  และขอวันเวลาที่
จะจัดกับหมอสูด เพื่อหาวันมงคลที่จะจัดพิธี เพราะชาวบานเช่ือวา ถาหากจัดถูกฤกษยามดี ก็จะทํา
ใหทุกฝายท่ีมีสวนเกี่ยวของมีความสุข  การเลือกวัน เวลาจึงจําเปนตองเลือกใหถูกกับประเภท
บายศรีสูขวัญ  เม่ือไดวันเวลาที่เปนมงคลเรียบรอยแลว  ผูท่ีจะจัดพิธีก็จะไปดําเนินการเตรียมจัด
งาน๔๙ 

 ๒) การเตรียมงาน  หลังจากท่ีมีการกําหนดวันและเวลาท่ีแนนอนแลว ผูถูกเรียกขวัญ
หรือเจาภาพ จะมีการเชิญญาติพี่นอง เพื่อนบานและคนท่ีเคารพนับถือ เพื่อใหมารวมงานกอน วัน
งาน ๑ วันผูท่ีไดรับเชิญบางสวนจะมาชวยจัดเตรียมงาน เชน การจัดสถานที่ การเตรียมพาขวัญ 
(บายศรี) เตรียมอาหาร ถาจัดใหมีพิธีสงฆดวยก็จะการไปนิมนตพระสงฆไวกอนการจัดทําพิธีกรรม
นั้นๆ๕๐ 
  ๓) การจัดพิธี จะจัดตามวัน  เวลาท่ีกําหนดไว  สถานท่ีจัดพิธีข้ึนอยูกับประเภทของการ  
สูขวัญ  อาจเปนบานเจาของขวัญ  อาจเปนท่ีบานของขวัญหรือเจาภาพวัด สถานท่ีราชการหรือ
สถานท่ีอ่ืนท่ีเหมาะสม  เม่ือทุกฝายพรอมพิธีเร่ิมข้ึน หมอสูด  จะเปนผูกําหนดวาผูถูกเรียกขวัญจะ
หันหนาไปในทางทิศใด จึงจะเปนสิริมงคลในเร่ืองการกําหนดทิศนี้ กลม ประกอบแสง ไดใหหัน
ไปทาง “ทิศใจเปน” คือทิศท่ีเปนมงคล ซ่ึงแตละวันจะอยูในทิศทางท่ีแตกตางกันในการหันหนาของ
ผูถูกเรียกขวัญ มีดังนี้๕๑   
  วันอาทิตย (อุ)   ใหหันหนาไปทิศอุดร 
  วันจันทร (หอ)  ใหหันหนาไปทิศหรดี 
  วันอังคาร (อี)  ใหหันหนาไปทิศอีสาน 
  วันพุธ (บู)   ใหหันหนาไปทิศบูรพา 
  วันพฤหัสบดี (อา)  ใหหันหนาไปทิศอาคเนย 

                                                 
 ๔๘ สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน  

๒๕๕๒.  
  ๔๙ สัมภาษณ  บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔,  ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒ 
 ๕๐ สัมภาษณ  สมร ธานีวรรณ , บานวังบง หมูที่ ๖, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
 ๕๑ สัมภาษณ สงกรานต อินทรสิทธิ์, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 



 ๔๘ 

 

  วันศุกร (พา)   ใหหันหนาไปทิศพายัพ 
  วันเสาร (ทัก)   ใหหันหนาไปทิศทักษิณ 
  ในการประกอบพิธี  หมอสูดจะนั่งตรงขามกับผูถูกเรียกขวัญ จะมีผูมารวมพิธีจะนั่ง
ลอมรอบ หมอสูดจะดําเนินการตามข้ันตอนตางๆ๕๒ 
  ๔) การไหวครู เม่ือเร่ิมพิธีเจาภาพจะทําการผูกแขนหมอสูด  เพื่อเปนการบูชาครู 
หลังจากนั้นหมอสูดจะจุดธูปเทียนปกลงในพานบายศรี แลวยกขัน ๕ ข้ึน แลวกลาวคําไหวพระ 
สวนใหญพระเจาจะเปนการบูชาพระรัตนตรัย๕๓ หมอสูดแตละคนอาจมีคําไหวพระท่ีแตกตาง กัน
ออกไป 
  ๕) การปาวเทวดา  (ชุมชนเทวดา) เปนข้ันตนการกลาวคําอัญเชิญเทวดาและส่ิง
ศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลาย ท่ีส่ิงสถิตอยูตามสถานท่ีตาง ๆ ใหมาเปนเกียรติและสักขีพยานในพิธีการสูขวัญ  
ตามความเช่ือของชาวบานวานรนิวาส  หมอสูดขวัญจะยกขันน้ํามนตมาต้ังบริเวณหนาตนเอง แลว
จุดเทียนคีง๕๔  (เทียนท่ี ใชเปนตัวแทน ของผูถูกเรียกขวัญ) ปกท่ีริมขันน้ํามนต พรอมกลาวคําเชิญ
เทวดา  
  ๖) การสูดขวัญ ผูถูกเรียกขวัญจะยื่นมือขางใดขางหน่ึงแตะขอบพานบายศรี  หมอสูด
ขวัญประเภทตาง ๆ ซ่ึงอยูกับโอกาสที่จัด  ผูมารวมงานจะคอยสงเสียงสนับสนุนหมอสูดเพื่อ กลาว
คําวา “มาเยอขวัญเอย” จนกวาหมอสูดจะกลาวคําสูขวัญเสร็จส้ิน๕๕ 
  ๗) มิดฟาย เปนข้ันตอน หมอสูดจะขับไลความอัปมงคล  และส่ิงช่ัวราย ตาง ๆ ออก
จากเจาของขวัญ  หรือผูรวมพิธี  การมิดฟายวิธีการทําโดยหมอจะยกแกวเหลาหรือแกวน้ํา  แลวใช
ใบมะยมหรือหญาคามัดเปนจุมลงไปในแกวสลัดไปทั้งส่ีทิศ๕๖ น้ํา จะถูกผูเขารวมพิธีหมอสูดจะ
กลาว คํามิดฟายไปดวยตัวอยางคํามิดฟาย   
  ๘) การผูกแขน เม่ือหมอสูดกลาวคํามิดฟายเสร็จ ก็จะเปนข้ันตอนการผูกแขนเจา
ของขวัญเพื่อใหเกิดความเปนสิริมงคล และเช่ือวาเปนการปองกันมิใหขวัญออกจากรางไปอีก การ
ผูกแขนเจาของขวัญจะเอาไขและกลวย ใสอุงมือ ญาติพี่นองมารวมงานจะชวยกัน “โจม” (ประคอง) 

                                                 
  ๕๒ สัมภาษณ กลม ประกอบแสง, ปราชญ บานหินเหิบ หมูที่๔, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๓ สัมภาษณ ณรงศ พรหมวงศ, นายกเทศบาลตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๒ มีนาคม ๒๕๔๒. 
 ๕๔ สัมภาษณ สุภาพร บุตรโคตร, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
 ๕๕ สัมภาษณ โสภา  ผ้ึงสุข, บานหวยโทง,หมูที่ ๓, ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๖ สัมภาษณ จําเนียร พันทวี, หมอสูดขวัญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๙ มิถุนายน ๒๕๕๒. 



 ๔๙ 

 

มือ ผูผูกจะนําเอาฝายผูกแขนท่ีเตรียมไวในพาขวัญ มาผูกขอมือ แลวกลาวคําผูกแขน เปนการอวย
พร ใหเจาของขวัญใหมีความสุข๕๗  
  ๙) การสรางสรรค  คือเปนข้ันตอนสุดทาย ในเมื่อเสร็จข้ันตอนสุดทายของการสูขวัญ
แลว เจาภาพจะเปนผูเชิญแขกผูมารวมงานรับประทานอาหารรวมกัน  ซ่ึงอาหารนั้นเจาภาพเปนผู
ตระเตรียมไว๕๘ หนึ่ง เปนการเล้ียงขอบคุณท ี่มารวมพิธีการสูขวัญนั้นดวย 
  ผลจากการศึกษาวิจัยพบวา การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
บานวานรนิวาส เปนการประกอบพิธีกรรมท่ีโนมนาวคนใหมีสวนรวมในการรับเอาคุณคาและ
แบบอยางพฤติกรรมตางๆเพ่ือสรางกระแสความเช่ือและพฤติกรรมท่ีพึงประสงคของกลุมชน ตอง
อาศัยการท่ีบุคคลมีความผูกพันตอกัน และพัฒนาข้ึนจนเกิดความรูสึกเปนเจาของชุมชน เกิดเปน
ความผูกพันกับชุมชนมากข้ึน โดยอาศัยการประกอบพิธีกรรมเปนส่ือใหมีแนวทางการปฏิบัติ 
 จากการศึกษาพบวา  การผูกแขนเปนการผูกเพื่อท่ีรักใหรักใครกลมเกลียวกันใหเปนพี่
นองหรือเพื่อนกันหรือเพื่อผูกเอาขวัญของคนท่ีเกิดอุบัติเหตุใหเขามาอยูในตัว  และการเล้ียงบงบอก
ถึงการใหทานและการตอนรับขับสูของคนภาคอีสานเปนประเพณีท่ีดีงามของแตละหมูบาน  แขกก็
จะเอิบอ่ิมในการตอนรับของเจาของบาน  เจาของบานก็มีความสุขแขกก็มีความสุขไปดวย 
 
  ๓.๒.๓ องคประกอบของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
  ในการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ บุคคลที่มีความสําคัญในพิธีกรรมท่ีจะขาวดํา
ไมไดก็คือ หมอสูด หรือบางครั้งเรียกวา พราหมณ  หมายถึง ผูท่ีมีความรูในการประกอบพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญ ดําเนินการสวดหรือกลาว บทสูขวัญในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในโอกาสตางๆ คําวา 
“สูด” เปนคําเกาแกของชาววานรนิวาส ท่ีนิยมเรียกการสวดวา “สูด”๕๙ โดยปกติแลวหมอสูด
นอกจากจะเปนผูมีความเช่ียวชาญเกี่ยวกับพิธีกรรมการสูขวัญแลว หมอสูดยังเปนบุคคลท่ีชาววานร
นิวาส ใหการยอมรับนับถืออีกดวย การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญนั้นเกิดจากความเช่ือในเร่ือง
ขวัญ เม่ือกระทําพิธีนี้แลวจะทําใหแลวจะทําใหเกิดสิริมงคลแกตัวเองและผูเขารวมพิธีลักษณะเชนนี้
จะเกิดขางในการดําเนินชีวิตประจําวัน องคประกอบของพิธีกรรม ท่ีสําคัญมี ๔ อยาง คือ คน สัตว 
วัตถุ ส่ิงของ เวลา และสถานท่ี รายละเอียดเกี่ยวกับองคประกอบของพิธีกรรมการสูขวัญดังนี้ 

                                                 
  ๕๗ สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒. 
  ๕๘ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 
  ๕๙ สัมภาษณ กลม ประกอบแสง, ปราชญ บานหินเหิบ หมูที่๔, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๐ 

 

  ๑. ผูประกอบพิธีกรรม ไดแก หมอสูด ซ่ึงเปนผูมีความรู ความชํานาญเก่ียวกับการ
ประกอบพิธีกรรมสูขวัญ ผูประกอบพิธีกรรมมีหนาท่ีนํากลาวคําไหวพระ คําเชิญเทวดา มาเปนพิธี
พยานและคําสูดขวัญตลอดจนพิธีกรรมอ่ืน ๆ ท่ีเกี่ยวของกับการสูขวัญ  เพื่อกอใหเกิดความเปนสิริ
มงคลตามวัตถุประสงคในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  บุคคลที่มีความสําคัญในพิธีท่ี
ขาดไมไดคือ หมอสูด หรือบางคร้ังเรียกวา  พราหมณ หมายถึง ผูท่ีมีความรูในการประกอบพิธีการ
สูขวัญดําเนินการสวด หรือ กลาว บทสูขวัญพิธีกรรมการดําเนินการสวด หรือ กลาว บทสูขวัญใน
พิธีกรรมการสูขวัญในโอกาสตาง ๆ คําวา “สูด” ๖๐ เปนคําเกาแกของชาววานรนิวาส ท่ีนิยมเรียกกัน
วา “สูด” เชน สวดมนตอีสาน เรียก สูดมนต  พิธีสวดท่ีมีลักษณะคลายสวดมนตจะเรียกสูดท้ังหมด 
เชน สูดขวัญ เปนตน  
  โดยปกติแลวหมอสูดหมอสูดขวัญ มีความสามารถในการสวดใหทํานองการสูขวัญ 
ไดไพเราะ รูจักปรับปรุงพัฒนาถอยคําการสวด หรือสูด  มีความรูความเขาใจในพิธีกรรมอยาง
แทจริง ฉลาด ความจําดี ความรูดี อานหนังสือคลอง มีใจรัก จิตใจดีงาม มีคุณธรรม ถือศีล ๕ ใน
พุทธศาสนาอยางเครงครัด และบางคนถือขอหาม (ขะลํา) อ่ืนๆ ดวยมีอารมณม่ันคงในการทํา
พิธีกรรมสูขวัญ ต้ังใจแนวแนใหใจเปนสมาธิ มีความใฝรูดวยตนเอง๖๑ แสวงหาความรูเพิ่มเติม อยู
เสมอ ไดรับความศรัทธา เช่ือถือ ใหเกียรติ เปนแบบอยางท่ีดีของชุมชน เปนบุคคลท่ีชาวบานใหการ
ยอมรับนับถืออีกดวย  ผูถูกเรียกขวัญ หรือ เจาของขวัญ  เกิดสิริมงคลกับตน เกิดความปติ มีความสุข
ใจ อบอุนใจ สบายใจ ความสํานึกในบุญคุณของบุคคลผูมีพระคุณ สัตว ส่ิงของ ท่ีมีบุญคุณกับตน  
ไดรับความรูในวิถีการดําเนินชีวิตท่ีเปนไปตามครรลอง จาก การสูขวัญ  เกิดความต้ังใจและความ 
เช่ือม่ันในการดําเนินชีวิตตอไป มองโลกในแงดากข้ึน มีความระมัดระวังในการดําเนินชีวิต ทํางาน
รวมกับผูอ่ืน และปฏิบัติตอผูอ่ืนไดดีข้ึน สังคม ชุมชนใหการยอมรับ และความหวังวา เม่ือผานการสู
ขวัญและสามารถดําเนินชีวิตไดตามปกติ และดียิ่ง ๆ ข้ึน  
  ๒. วัสดุส่ิงของ หรือเรียก เคร่ืองสังเวย หมายถึง อุปกรณและส่ิงของตาง ๆ  ท่ีใชในการ
ประกอบพิธีบายศรีสูขวัญ  ซ่ึงแลวแตละทองถ่ินของภาคอีสาน  หรือ ทุกภาคท่ัวประเทศ จะใช
เคร่ืองสังเวยในการประกอบพิธีคลาย  ๆ กัน แตบางทองท่ีอาจแตกตางกันออกไปบาง แต
วัตถุประสงคในการประกอบพิธีกรรมมีความคลายคลึงกัน๖๒ คือ เปนการบูชา หรือเช้ือเชิญขวัญ ให
มาอยูกับเนื้อกับตัวของเจาของขวัญ สําหรับความเช่ือของชาวบานวานรนิวาส มีความเชื่อเปนไป

                                                 
 ๖๐ สัมภาษณ มานะ บัวคํา, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๓  มีนาคม ๒๕๕๒. 

  ๖๑ สัมภาษณ คํามา ทิพยสุริ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๖๒ สัมภาษณ มิตรไทย ใครบุตร, บานวานรนิวาส  หมูที่ ๑, ๒ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๑ 

 

ตามวัตถุประสงค ในแตละประเภทของการสูขวัญเปนไปตามท่ีเสนอไวเบ้ืองตน แลว  ซ่ึงสวนมาก
แลวจะใชเคร่ืองสังเวยในการประกอบพิธี ดังตอไปนี้ 
   ๑) บายศรีสูขวัญ  หรือท่ีชาวตําบลวานรนิวาส นิยมเรียกวา พาขวัญ หมายถึงเคร่ือง
เชิญท่ีทําดวยใบตองสดมีรูปรางคลายกระทง   พับจีบอยางมีศิลปะสวยงามเปนช้ันๆ เปนภาชนะท่ี
รวบรวมเครื่องสังเวย เพื่อบูชาเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิและใสอาหารเพื่อใหขวัญไดกินและไดมาอยู
ในพานบายศรีสูขวัญนี้ คําวา บายศรี มีอยูดวย กัน ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน ๗ ช้ัน และ ๙ ช้ัน๖๓  ตามประเพณี
ของพราหมณ เช่ือวา เคร่ืองภาชนะสําหรับใสอาหารจําพวกถวยชามไมมีความสะอาดบริสุทธ์ิ 
เหมือนใบตองเพราะไมตองใชซํ้ากับใคร  ใชเสร็จแลวก็ท้ิงไดเลยไมตองกังวลกับการลางเก็บและ
นํามาใชกับคนอ่ืนซ่ึงเปนส่ิงท่ีนารังเกียจ ดังนั้นการทําพาขวัญ ดวยใบตองชาวบานเชื่อวาจะไดกุศล
แรงกวาใชภาชนะอ่ืน การทําบายศรีนั้นจะตองตัดใบตองและและเย็บใบตองเปนรูปกรวย  จะเหน็ได
วาการนํา  พาขวัญ หรือพานบายศรี และเคร่ืองประกอบเปรียบเทียบกับส่ิงนั้นส่ิงนี้นั้นเปน
แนวความคิดของผูรูแตละคน ชาวตําบลวานรนิวาสสวนใหญ๖๔ มักเปรียบเทียบใหเกี่ยวพันกับ
พระพุทธศาสนา และศาสนาพราหมณซ่ึงเขามาผสมผสานกับพุทธศาสนาบางคร้ังไมสามารถจะแยก
ออกจากกันได 
   จากการใหขอมูลของชาวบาน เกี่ยวกับพานบายศรีสูขวัญ ถือไดวาเปนโครงสราง
หลักของการจัดทําบายศรีสูขวัญ เพราะนอกจากจะใชเปนท่ีวางอุปกรณท่ีเปนเคร่ืองสังเวยตาง ๆ 
แลว บายศรีก็ยังเปนวัตถุท่ีมีสวนทําใหพาขวัญมีความสวยงามเพราะทําดวยใบตองกลายสดพับจีบ
อยางมีศิลปะกอใหเกิดความสวยงาม ดูแลวศักดิ์สิทธ์ินาเล่ือมใส ดังนั้นการทําบายศรีสูขวัญท่ี
สวยงามในหมูบานหนึ่งๆ จะมีชางทําประจํา เวลามีการสูขวัญเจาภาพก็จะมีการไหววาน (การเหลา) 
เปนลักษณะการบอกบุญหรือบางแหงก็เปนจัดจางชางท่ีมีฝมือมาโดยเฉพาะเพ่ือใหชางทําบายศรี
ประจําหมูบานไปรวมงานทุกคร้ัง 

  ๒) เคร่ืองคาย  (ขัน ๕) เปนเครื่องบูชาหลักท่ีจะขาดเสียไมไดหมอสูดของเจาภาพ
ประกอบไปดวย ดอกไมและเทียนอยางละ ๕ คู และคายกครู เจาภาพจะจัดใสกรวยท่ีทําดวยใบตอง
สด โดยจัดใสพานเพื่อมอบใหหมอสูดกอนท่ีจะเริ่มพิธี เขามีคายกครูในสมัยกอนใชจํานวนเพียง ๖ 
สลึงเทานั้น แตในสมัยปจจุบันคายกครูจะรวมเขากับคาตอบแทน ข้ึนกับศรัทธาและฐานะเจาภาพ 
หมอสูดท้ังหลายไดใหสัมภาษณวาไดเงินคายกครูคร้ังละ ๒๐๐-๕๐๐ บาท ซ่ึงหมอสูดจะไม
เรียกรอง มากไดออกไปทําพิธี๖๕ หากไดอยางออกไปทําพิธีในตางจังหวัดจะไดคาตอบแทนท่ี

                                                 
 ๖๓ สัมภาษณ สงกรานต  อินทรสิทธิ์, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๖๔ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 

 ๖๕ สัมภาษณ หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๒ 

 

แตกตางกัน โดยเจาภาพจะผูกแขนใหพรอมกับ มอบพานดอกไมและเทียน เรียกวาผูกแขนพราหมณ
เปนการใหกําลังใจหมอสูดกอนท่ีจะเร่ิมพิธี  
   ๓) ไขตมสุกบนยอดบายศรี  เปนเคร่ืองสังเวยท่ีมีความหมายแทนขวัญเพราะใชกับ
ขวัญท่ีมีลักษณะท่ีคลายกัน คือมีไขเปลือกหุม และขวัญมีรางกายหอหุม นอกจากนี้การใชไขตมสุก
ประกอบพิธีสูขวัญ ชาวบานวานรนิวาสยังเช่ือวา ไขเปนลักษณะของการเกิด๖๖ และไขยังเปนศูนย
รวมจิตใจของเจาของขวัญ ดังนั้นไขจึงเปนเคร่ืองหมายของเปนสิริมงคล  และบางท่ียังเช่ือวาขวัญ
ชอบกินไขอีกดวย 
   ๔) กลวยสุก  นิยมใชจํานวน ๔ ลูก จะตองเปนกลวยน้ําหวา เพราะถือวาเปนเคร่ือง
สังเวยแกเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลาย ซ่ึงสิงสถิตอยูท้ัง๔ ทิศ ชาวตําบลวานรนิวาส๖๗  อําเภอ
วานรนิวาส จังหวัดสกลนคร เช่ือวากลวยเปนส่ิงท่ีมีคุณตอมนุษยเพราะในชวงชีวิตท่ีเปนทารก
มารดาไดปอนกลวยเปนอาหาร ดังนั้นกลวยจึงเปนส่ิงจําเปนแกคนเรา นอกจากนั้นแลวยังเกิด
ออกมาจากปลีกลวยซ่ึงชาวบานเช่ือกันวากลวยเกิดข้ึนมาหลายคร้ัง 
   ๕) เทียนชัย ผูประกอบพิธีจะมีไวเพื่อจุดบูชาพะรัตนตรัย ซ่ึงเทียนเปรียบเสมือน
แสงสวางของชีวิต เทียนท่ีใชในการประกอบพิธีมี ๒ ชนิดคือ 

  ๕.๑ เทียนธรรมดา จะใชใสขันหมากมีจํานวน ๕ คู 
  ๕.๒ เทียนคีง (คีงแปลวา รางกาย) เปนตัวแทนของผูถูกเรียกขวัญจะทําดวยข้ีผ้ึง 

(เทียนดิบ) และใชดายเปนใสเทียน ซ่ึงจะมีวิธีทําท่ีตางกัน เชน  ถาเปนงานมงคลจะวัดรอบ ศรีษะ 
เทียนท่ีสรางข้ึนนี้ชาวบานเช่ือวา  เจาของขวัญไดมอบกายถวายแดพระรัตนตรัย  ดวยการทําเทียนท่ี
วัดรอบดังกลาว การจัดพาขวัญจะปกเทียนนี้ไวบนสุดของยอดบายศรีหมอสูดจะใชเทียนนี้บูชาการ
เร่ิมพิธี๖๘ 

  ๖) ฝายผูกแขน เปนส่ิงท่ีจะขาดมิไดในการจัดพิธีการสูขวัญ ฝายผูกแขนชาวบาน
ทําจากดายดิบเพราะถือวาเปนส่ิงของท่ียังมีชีวิตอยู ฝายผูกแขนเสนหนึ่งจะมีความยาวประมาณคืบ
เศษ ๆ ฝาย คือดายดิบซ่ึงโบราณ ใชฝายจากตนฝายมา กรอ ใหเปนเสน ๆ ดายดิบนี้จึงเรียกกันวาฝาย  
หมอสูดบางคนกลาววา “เช่ือกันวาพระอินทร  เพิ่มประทานดายดิบปองกันภูตผีได ประทานมาให...
เพราะวา บทสูขวัญลางบท กะวาเลย วา “...ใชฝายผูกขวัญถุง ฝายมาจากเมืองสวรรค พระอินทรถอด
ไวใหแกโลก.. “เพิ่นวาจั่งส้ี..” ๖๙ ฝายผูกแขนจะประกอบดวยฝายเสนเล็กๆ รวมกัน ๓ เสน ชาวบาน

                                                 
  ๖๖ สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูที่ ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 
  ๖๗ สัมภาษณ สมถวิล บุตรสุวรรณ, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๕ กันยายน ๒๕๕๒. 
  ๖๘ สัมภาษณ ประสิทธ เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๔ เมษายน ๒๕๕๒. 
  ๖๙ สัมภาษณ สงกรานต  อินทรสิทธิ์, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๓ 

 

ผูเขารวมพิธีใหสัมภาษณวา  “ ..ฝายผูกแขน นั่นบอ..หมายถึงพระรัตนตรัย กอนท่ีสิผูกแขน..หมอ
สูด เพิ่นสิขอด (ขนวด) ดายใหเปนขอดนอยๆ อยูกลาง เขาช่ือวา..เปนการผูกไวเพื่อบใหส่ิงท่ีดีท่ีงาม
หนีจาก..”  

  จากการสัมภาษณชาวบาน ผูวิจัยจึงไดทราบสาเหตุท่ีชาวบาน นิยมผูกขอมือเพราะผูก
งายและสะดวกและเช่ือวาเปนทางเดินของขวัญเพราะมีชีพจรเตนตุบๆ แสดงถึงความมีชีวิตเหมาะ
แกท่ีจะเปนทางเดินออกของขวัญ เม่ือผูกไวแลวขวัญจะไมหนีไปจากรางได ดังนั้นเวลาผูกจึงตองมี
การเอาดายปดเขาออก การปดเขานั้น หมายความวา ปดเอาส่ิงท่ีดีเปนมงคลเขาไปหรือมีอยูในตัว  
แลวก็ปดเขาไมใหหลุดหนีจากรางกาย การปดออกหมายความวา ปดเอาส่ิงท่ีวาช่ัวรายและเปน
มลทิน ซ่ึงมีอยูในตัวเจาของขวัญออกไป ผูอาวุโสในชุมชนทานหนึ่งเลาวา...ยาม(เวลา) ผูกแขนไท
บานเฮาเพิ่นสิบอกวา..ฮายกวดหนี ดีกวดเขา ฮายกวดหนี ดีกวดเขา ...สามเท่ือ(สามคร้ัง)...เปนการ
กวดแนวบดี (ส่ิงไมดี) ออกจากรางกายเฮา... ๗๐   

  ๗) ดอกไมและใบไม  เปนสัญลักษณท่ีแทนความหมายสวยงาม จะประดับบายศรี
ทําใหมีความสวยงามและพานบายศรีสูขวัญ๗๑ (จําเนียร พันทวี หมอสูดขวัญ เลาวา) 

  ...สมมติวาบายศรีเปนเขาพระสุเมรุ พุมบนยอดบายศรีจึงเปรียบเสมือน
วิมานของพระอิศวร ดอกไมท่ีนํามาใชประกอบพิธี ชาวบานวานรนิวาสยึดถือ
ดอกไมเปนสําคัญ ชาวบานเช่ือในไมมงคล ถาช่ือมาพองความหมายกันก็จะกําหนด
เปนมงคลแลวใสพาน เชน ดอกรัก แทนความรัก ดอกบานไมรูโรยก็หมายความวา
ลักษณะของความม่ันคง ความอดทน ใบคูณ แทนความหมายวาความคํ้าคูนหรือ
ความเปนมงคล และใบยอนั้นก็จะแทนคํายกยองของคนท่ัวไป... ๗๒   

   ๘) เส้ือผาหรือเคร่ืองใช ประจําตัวของเจาของขวัญ  ถาเปนการแตงแกเสียเคราะห
จะมีการตัดผม  ตัดเล็บเอามาใสพาขวัญ ชาวบานวานรนิวาสเช่ือวาเส้ือผาและเครื่องใช เชน 
ผาเช็ดตัว หวี หรือแหวนเปนส่ิงของท่ีมีเหง่ือไคลและกล่ินกายเปนสัญลักษณแทนเจาของขวัญ 
เจาภาพจะพับเส้ือผาไวเปนฐานรองพานทองเหลืองท่ีวางหมากเบ็ง เปนการถวายตัวแกพระรัตนตรัย 
และจัดไวเพื่อ บูชาผีสาง เทวดานางไม แมธรณี และส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ท้ังหลายท่ีเชิญมารวมทําพิธี 
ชาวบานบางกลุมยังมีความเช่ือวา๗๓ ...การเอาเส้ือผาและเคร่ืองใช  ของเจาของขวัญจะมีคราบเหง่ือ

                                                 
  ๗๐ สัมภาษณ สมร ธานีวรรณ, บานวังบง หมูที่ ๖, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒ 

 ๗๑ สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน  
๒๕๕๒.  

๗๒ สัมภาษณ โสภา  ผ้ึงสุข, บานหวยโทง,หมูที่ ๓,  ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๗๓ สัมภาษณ พระคําผอง กนฺตวณฺโณ, วัดพรสวรรค บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๔ 

 

ไคลติดอยูเวลาทําพิธีเรียก  หรือ สูขวัญ  ขวัญจะจํากล่ินไดก็จะเขามาท่ีพาขวัญและจะเขาสูเจา
ของขวัญมาอยูกับเนื้อกับตัวเจาของขวัญ...  
  ๙) ขันน้ําหอมหรือขันน้ํามนต  น้ํามนตทําจากน้ําท่ีสะอาดบริสุทธ์ิ  ซ่ึงผานการ
เจริญพระพุทธมนตแลว  พระสงฆหรือหมอสูดจะเปนผูประพรมน้ําพระพุทธมนตหรือน้ํามนต  ใน
พิธีมิดฟายหรือหลังจากเสร็จพิธีหรือสูขวัญแลวเปนการปดเปาความเลวรายและกอใหเกิดความเปน
สิริมงคลแกเจาภาพและผูรวมพิธี  น้ําท่ีนํามาทําเปนน้ํามนตตองเปนน้ําท่ีสะอาดบริสุทธ์ิ นิยมเอาน้ํา
บอมาทําเพราะถือวาเปนน้ําจากพระแมธรณี การนําน้ํามาเปนสวนหนึ่งของพิธีตางๆ ชาวบานเช่ือวา
น้ําเปนสัญลักษณของความรมเย็นเปนสุข และความสามัคคี ชาวบานวานรนิวาส๗๔ มักนําน้ําใสใน
ขันน้ํามนตซ่ึงทําดวยทองเหลือง  เม่ือเสร็จพิธีมีการประพรมน้ํามนตชาวบานจะนําหญาคา หรือใบ
มะยมมามัดเปนกํา จุมน้ํามนตแลวสลัดใหถูกตอง รางกายผูเขารวมพิธีการสูขวัญเรือนถือเปนสิริ
มงคล และเกิดความรมเย็นเปนสุขตลอดไป 
  ๑๐) ดายสายสิญจนท่ีผูกติดกับบายศรีสูขวัญ  ทําดวยฝายดิบ นิยมใชเปนไจมาตอ
กัน (ฝาย ๑ มวน มี ๕ ไจ) ๗๕ นํามามวนตอกันใหเปนกอน ในพิธีการสูขวัญจะถือวาเปนดายมงคล 
นํามาใชในพิธีกรรมนี้โดยหมอสูดจะจับท่ีริมสุดของดาย  แลวโยงไปท่ีเจาภาพ  ผูถูกเรียกขวัญและผู
มารวมงานจับตอกันไปจนหมดดายนั้นหมอสูดกลาวคําสูขวัญจบ คนสุดทายท่ีจับดายสายสิญจนนี้
จะมีการมวนกลับคืน  นํามาวางไวท่ีพานบายศรี เชนเดิม ดายสายสิญจนเปรียบเสมือนสายใยแหง
ความสัมพันธระหวางผูมารวมงาน และหมูญาติพี่นองของเจาภาพกอใหเกิดความสามัคคี ความเปน
อันหนึ่งอันเดียวกัน๗๖ 
  ๑๑) เคร่ืองสังเวยอ่ืนๆ  ซ่ึงจําเปนจะตองมีในการประกอบพิธีบายศรี เชนอาหาร
หวานคาว หมาก พลู บุหร่ี (ยาเสน) ขาวตมมัด ๒ มัด  (๔ กีบ) ขาวแดกงา (ขาวเหนียวนึ่งคลุกกับ
น้ําออย) และขาวสาร เคร่ืองสังเวยเหลานี้สวนใหญจะเปนอาหารหรือของกินในชีวิตประจําวันของ
ชาวบานวานรนิวาส๗๗  เคร่ืองสังเวยในประเพณีการสูขวัญของชาวบานวานรนิวาส ท่ีผูศึกษากลาว
มา เปนเพียงเคร่ืองสังเวยหลัก ท่ีนํามาใชในการประกอบพิธีกรรม เคร่ืองสังเวยบางอยางเจาภาพจะ
ใชหรือไมใชข้ึนอยูกับโอกาสและประเภทของการสูขวัญนั้น ๆ  เชน การสูขวัญนา จะไมมีเหลาและ
ไข เปนตน 
 

                                                 
 ๗๔ สัมภาษณ คํามา โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

 ๗๕ สัมภาษณ กรม ประกอบแสง,  ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๗๖ สัมภาษณ ขันธ  พลสุวรรณ, บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ กรกฎาคม  ๒๕๕๒. 
 ๗๗ สัมภาษณ  ขวัญใจ พรหมวัง, บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๖ เมษายน ๒๕๕๒. 



 ๕๕ 

 

 ๓. เวลาและสถานท่ี 
 ในการประกอบพิธีกรรม ของชาวบานในตําบลวานรนิวาส มีการกําหนดเวลาประกอบ
พิธีกรรมข้ึนอยูกับฤกษยามที่ดี ซ่ึงหมอสูดเปนผูกําหนด ชาวบานเช่ือวาการจัดพิธีในเวลาท่ีดีจะทํา
ใหผูประกอบพิธีและผูท่ีมารวมพิธีกรรมมีความรมเย็นเปนสุข สถานที่ใชประกอบพิธี ข้ึนอยูกับ
ความเหมาะสมของการสูขวัญแตละประเภท  เชน วัด บานของผูประกอบพิธี วัด และสถานท่ี
ราชการ เปนตน๗๘  ซ่ึงสถานท่ีท้ังหมดนี้เปนท่ีรวมเอาบุคคลในท่ีนั้นมารวมกันประกอบพิธีกรรมได
อยางครบองคประกอบไดเปนอยางดีเลยทีเดียว 
 
 ๔. บทสูขวัญ และโอกาสในการจัดพิธีกรรม 
 บทสูขวัญและโอกาสในการจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ มีความสัมพันธกับวิถีชีวิตและ
สังคมของชาววานรนิวาส๗๙ ต้ังแตเกิดจนกระท่ังตาย ต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบันการศึกษาวิเคราะห
เกี่ยวกับบทสูขวัญจึงเปนสวนหนึ่งของการศึกษาชีวิตและสังคมของชาวบานในอดีตซ่ึงเปนรากฐาน
ของสังคมในปจจุบันและอนาคตบทสูขวัญนอกจากจะเปนส่ิงท่ีจําเปนและมีความสําคัญตอชีวิตของ
ชาววานรนิวาส การศึกษาบทสูขวัญของชาววานรนิวาส ไดสะทอนใหเห็นถึงความเปนจริงบาง
ประการ เกี่ยวกับชีวิตท่ีนาสนใจ ไดแกวิถีชีวิความเช่ือตลอดจนสภาพเศรษฐกิจสังคมและ
วัฒนธรรมของชาวตําบลวานรนิวาสจากอดีตสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน  จากการสัมภาษณ หมอสูด
ขวัญไดใหขอมูลดังนี้วา  
 บทสวดสูขวัญ 

 ก. คําไหวพระ  นะโม ตัสสะ ภะคะวะโต อะระหะโต สัมมาสัมพุทธัสสะ(๓ 
คร้ัง)  สาธุ ธูปะ ทีปะ คันธมาลา อัคคีทิฆัง พฆุปุปฝง สุคนธัง วะรัง ปูเชมะ ชิเน  กัตต วา สิติ
กัปปกโก ติโย อภิรูโป มหาปญโญ ปุริปญโญ ทาเรนโต ปตก ตัยยัง  นิพพานัง  ปรมัง สุขัง 
พุทธะบูชา เตชะวันดา ธรรมบูชา ปญญาวันตา สังฆบูชา โภคควันตา  ตินนัง รัตตานานัง วรัง 
ปูเชมะ ยัง ยัง ชะนะปะทัง ญาติมิกขัง มิรา ลัททาปโย สัพพะ ลัพพถะ ปูชิโต โหติ สัพพะ 
โสภี ภวันตุเต๘๐ จากบทสวดคําไหวพระ เปนการบูชาพระรัตนตรัยดวยดอกไมธูปเทียนและ
ของหอม อันจะนํามาซ่ึงความเปนสิริมงคลแกเจาของผูทําพิธีกรรมนี้ก็เปนข้ันตอนแรกท่ี
สําคัญในการประกอบพิธีบายศรีสูขวัญกอนท่ีจะมีข้ันการกลาวถึงเทวดา ซ่ึงจะไดยกตัวอยาง
การบอกกลาวดังตอไปนี้ 
                                                 
  ๗๘ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 

 ๗๙ สัมภาษณ บุญมี โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
 ๘๐ สัมภาษณ ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๖ 

 

ข. การปาวเทวดา สัคเค  กาเม  จะ รูเป   คิริสิขะระตะเฏ  จันตะลิกเข  วิมาเน  ทีเปรัฏเฐ  
จะ คาเม ตะรุวะนะคะหะเน  เคหะวัตถุมห ิ เขตเต  ภุมมาจายันตุ  เทวา  ชะละถะละวิสะเม  ยักขะ
คันธัพพะนาคา  ติฏฐันตาสันติเก ยัง มุนิวะระจะนัง  สาธะโว  เม สุณันตุ ฯ  ธัมมัสสะวะนะกาโล  
อะยัมภะทันตา  ธัมมัสสะวะนะกะโล  อะยมัภะทันตาธัมมัสสะวะนะกาโล  อะยมัภะทันตา ฯ๘๑ 

การปาวเทวดา ชาววานรนิวาส ไดใหความหมายวา เปนการ อัญเชิญเทพเทวดาและส่ิง
ศักดิ์สิทธ์ิท้ังหลายใหมารับรูถึงการทําพิธีกรรม และเพ่ือใหมาเปนเกียรติและสักขีพยานในพิธีการ
บายศรีสูดขวัญ ตามความเช่ือของชาววานรนิวาส๘๒  โดยแปลเปนใจความไดวา ขอเชิญเหลาเทพเจา
ซ่ึงสถิตอยูในสวรรคช้ันกามภพ ก็ดี รูปภพก็ดี และภุมเทวดาซ่ึงสถิตอยูในวิมานหรือยอดเขาและหุบ
เขาในอากาศก็ดี ในเกาะก็ดี ในแวนแควนก็ดี ในบานก็ดี ในตนพฤกษาและปาชัฏก็ดี ในเรือนก็ดี ใน
ท่ีไรนาก็ดี เทพยดาท้ังหลาย ซ่ึงสถิตตามภาคพื้นดินรวมท้ังยักษ คนธรรพและพญานาคซ่ึงสถิตอยูใน
น้ํา บนบก และท่ีอันไมราบเรียบก็ดี ซ่ึงอยูในท่ีใกลเคียงจงมาประชุมพรอมกันในท่ีนี้ คําใดเปนของ
พระมุนีผูประเสริฐ ทานสาธุชนท้ังหลาย จงสดับคําขาพเจานั้น ดูกอนทานผูเจริญท้ังหลาย กาลน้ี
เปนกาลฟงธรรม ดูกอนทานผูเจริญท้ังหลาย กาลนี้เปนกาลฟงธรรม ดูกอนทานผูเจริญท้ังหลาย กาล
นี้เปนกาลฟงธรรม 
 ค. การวิดฟาย 
 สาธุเดอ น้ําอันนี้ไดช่ือวา น้ําอมฤต ประสิทธ์ิจากพระสังฆเจาเกาพระองคทานก็ได 
ทรงพระธรรมคําสอน ใสในน้ําอันนี้จึงไดช่ือน้ําอมฤตปูพระเจาใหขาวิดขาจึงไดวิดยาพระเจาใหขา
ฟายขาสิไดฟาย ๆ ไปไฮ ผีเช้ือไฮอยูปาคาก็ใหมากินเสีย ฟายไปน้ําผีเช้ือน้ําอยูปาอยูฮูก็ใหมากินเสีย 
ฟายเม่ือภูมิเทวดาอยูเคาไม ก็ใหมากินเสียเม่ือ มิดฟายหลายน้ําอํามฤตก็บอมาก๘๓ น้ําอมฤตแตกพาก
ออกจากกัน ผันธุลีกันไปทุกแหงแบงกันไปทุกฝายยายกันไปทุกก้ํา เม็ดหนึ่งตกไปก้ําทางอีสานงัว
อยู ขอใหเจานี้จงมี บริวาร หลายพรํ่าพรอม โอมออนนอมขวัญเขานํามาเม็ดหนึ่งตกไปกํ้าบูรพา
ตะวันออก บอกวาใหเจานี่จงมีสติปญญาเหมือนพระเจา มโหสถใหเจามีใจอดใจเพียรเหมือนพระเจา
เตเม เม็ดหนึ่งตกไปก้ําอาคะเนพ้ืนขอใหเจานี้จงมีเคหาอันใหญกวาง 
 ตัวอยางคํากลาวผูกแขน 
 การผูกแขนในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาสในปจจุบัน ใชบทสูขวัญเปน
ภาษากลาง หรือภาษาไทย เพื่อท่ีจะไดเขาใจในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  โดยหมอสูด
ขวัญ ไดกลาวบทผูกแขนไววา ....ผูกก้ําซายใหขวัญมา ผูกก้ําขวาใหขวัญอยู วามาเยอขวัญเอยขวญัเจา 

                                                 
                      ๘๑ สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูที่ ๖,  ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 

 ๘๒ สัมภาษณ ประสิทธิ์  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 
 ๘๓ สัมภาษณ บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๑๕ มิถุนายน ๒๕๕๒. 



 ๕๗ 

 

ไปกินปลาขอนอยูหัวนา ก็ใหมาม้ือนี้วันนี้ ขวัญเจาไปเฮ็ดนากินขาวก็ใหมาม้ือนี้ วันนี้ วามาเยอขวัญ
เอย ขวัญเจาไปปนเบาหลอเงินทองก็ใหมาม้ือนี้วันนี้ ขวัญเจาไปขายของอยูในตลาด ก็ใหมาม้ือนี้
วันนี้ ขวัญเจาไปเบ่ิงนักปราชญ เจา กอสรางกระทําบุญ ก็ใหมาม้ือนี้วันนี้ ขวัญเจาไปนําดอมขุนและ
ยศใหญ ก็ใหมาม้ือนี้วันนี้ ขวัญเจาไปอยูสุขสมสรางกินทานทุกเชาคํ่า เชิญขวัญหัวเกษเกลาใหยืน
หม่ันหม่ืนป อายุ วัณโณ สุขัง พะลัง ฯ... ๘๔  กอนจะทํากิจกรรม หรืองานตาง ๆ จะตองมีการสักการะ 
โดยมีความเช่ือวาส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท่ีคอยรักษาดูแลอยู เม่ือเราไปบอกเลาตอสถานท่ีนั้นแลวทําใหประสบ
ความสําเร็จ หลังจากท่ีเรียบรอยแลวชาวบานก็จะเตรียมเคร่ืองสักการบูชาเปนเสร็จพิธีการนั้น ไมวา
จะเปนพิธีกรรมเกี่ยวกับการสูขวัญ มีการสูขวัญคน  พิธีกรรมเหลานี้ก็ลวนเปนพิธีกรรมตนเอง 
ครอบครัว และชุมชน ของชาวบานท่ีมีความเช่ือวาเม่ือทําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญแลวจะทําใหตนเอง
และครอบครัวมีความสุขความเจริญในหนาท่ีการงานไดเปนอยางดี ชาวตําบลวานรนิวาส นับถือ
พระพุทธศาสนาผสมผสานกับความเช่ือดั้งเดิม ชาวบานสวนใหญประกอบอาชีพทํานา ความเช่ือ
และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญเกี่ยวกับบุคคล สัตว หรือส่ิงของนั้น สามารถแบงออกได ดังนี้ คือ
ความเชื่อเกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ดานประเพณีท่ียังคงปฏิบัติกันในปจจุบันคือ ประเพณี 
นมัสการหลวงพอใหญตะเตียนทอง  ของชาววานรนิวาส๘๕ เพราะมีความเช่ือวา ในความเปนจริงไม
วาจะเปนมนุษยหรือสัตวก็ตาม จะตองประกอบดวย รางกายและจิตใจ หรือ “ขวัญ” ขวัญเปนส่ิงท่ี
เปนนามธรรม แตมนุษยจะขาดไมได  เพื่อใหขวัญอยูกับเนื้อกับตัวและเจาของขวัญประสบแต
ความสุข เกิดสิริมงคลและมีความม่ันใจในการดําเนินชีวิตในสังคม  จึงจําเปนตองจัดใหมีพิธีกรรม
บายศรีสูขวัญหรือการเรียกขวัญข้ึน  เพื่อใหขวัญมาอยูกับราง  ถึงแมวาในปจจุบันจะไดเปล่ียนแปลง
ไปตามยุคตามสมัยแตการจัดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญบางประเภทก็ยังเปนท่ีสืบทอดจนถึงปจจุบันนี้ 
 
 ๓.๒.๔ จุดมุงหมายของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน 
 พิธีกรรมการสูขวัญคน ของชาวตําบลวานรนิวาส มีจุดมุงหมายในการกระทํา คือ เปน
การสืบทอดประเพณีของตนเอง ตามที่ไดสัมภาษณชาววานรนิวาส๘๖ ไดกลาวถึงจุดมุงหมายของ
การสูขวัญคน วา เพื่อเปนการขอขมา ลาโทษ ดวยบุคคล ท่ีมีพิธีกาบบายศรีสูขวัญ เปนการทํา
ประเพณีโบราณท่ีเคยปฏิบัติกันมาถือไดวาเปนการสงเสริม กําลังใจให ผูท่ีมีพระคุณไปดวย  
 
 

                                                 
 ๘๔ สัมภาษณ  บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.   

 ๘๕ สัมภาษณ จําเนียร พันทวี, หมอสูดขวัญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๙ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
 ๘๖ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๘ 

 

๓.๓ พิธีกรรมการสูขวัญสัตว ของชาววานรนิวาส 
 การสูขวัญสัตว ของชาววานรนิวาส ท่ีกระทํากันในชวงกอนท่ีจะมีในฤดูทํานา หรือทํา
ในชวงทํานาเสร็จ จากการสัมภาษณ๘๗ พิธีการสูขวัญสัตว มีเฉพาะ การสูขวัญควายเทานั้น ซ่ึงการ      
สูขวัญควายนี้ เปนความเช่ือท่ีชาวบานไดถือปฏิบัติกันมาต้ังโบราณ เพราะวาควายเปนสัตวท่ีมีคุณ
ตอชาวบาน โดยเปนการรําลึกถึงบุญคุณ ควาย  และขอขมาที่ไดดาวา และเฆ่ียนตี ระหวางทํางาน
รวมกัน ดวยเหตุนี้ชาววานรนิวาส ใหความสําคัญและยังมีการปฏิบัติมาถึงปจจุบันนี้ 

 ๑) การสูขวัญควาย จากการศึกษาพบวา การสูขวัญสัตว พบวามีเฉพาะการสูขวัญควาย
เทานั้น เพราะชาววานรนิวาสมีความเช่ือวา ควายเปนสัตวท่ีมีคุณตอชาวบาน๘๘ เพราะเปนแรงงาน
ลากไถ ในการทํานา ทําไร ทําสวน ชาวบานถือวาคนไดกินขาวเพราะสัตว เหลานี้ แตไมพบ
หลักธรรมใด ดังนั้น กอนท่ีจะลงมือทํานาคร้ังแรกหรือเลิกทํานาแลว  เจาของมักทําพิธีสูขวัญใหเพื่อ
เปนการรําลึกถึงบุญคุณและขอขมาท่ีไดดาวา เฆ่ียนตีระหวางทํางานรวมกัน พาขวัญท่ีจัดใหมีน้ําอบ
น้ําหอมและเหลาเปนตน  แตในปจจุบันไมคอยจะปรากฏใหเห็นมากนัก มีเพียงแคเปนบางหมูบาน
เทานั้น เพราะวา ความเจริญทางดานเทคโนโลยีเขามามีบทบาทในการทําไร ทํานา คนในทุกวันนี้จึง
ขาดการสูขวัญใหแกสัตวเหลานั้น คนท่ีทําไรทํานาไดใหความสําคัญอีกตอเพราะวามันเสียเวลาใน
การทํามาหากิน ตามท่ีไดกลาวมาแลวชาวบานจึงไดมีการทําพิธีสูขวัญตามท่ีปฏิบัติกันมาจนถึง
ปจจุบัน 

 ๓.๓.๑ ขั้นตอนการประกอบพิธีสูขวัญควาย 
 การสูขวัญควาย ถือไดวาเปนประเพณีโบราณท่ีบรรพบุรุษเคยปฏิบัติมากอน การสูขวัญ
ไมคอยมีพิธีอะไรมากนัก สวนมากเปนการปฏิบัติภายในหมูบาน ของตนเอง นิยมทํากันท่ีลานบาน 
ตามท่ีชาววานรนิวาส๘๙  ไดกลาวถึงข้ันตอนและสถานท่ีในการสูขวัญ ไวดังนี้  สถานท่ี บริเวณหนา
บาน ข้ันตอนการประกอบพิธีการ หมอสูดขวัญนั่งตรงขาม  เม่ือเร่ิมพิธี เจาภาพ หมายถึง เจาของ
ควาย ผูกขอมือหมอสูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพานบายศรี  ยกขัน ๕ ข้ึน แลวกลาวคํา
ไหวพระ ซ่ึงคํากลาวไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย  หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปน
ข้ันตอนการกลาวคําอันเชิญเทวดา และส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ  หมอสูดยกขันน้ํามนตมาต้ังบริเวณดานหนา
ตัวเอง จุดเทียนคีง ปกท่ีริมขันน้ํามนต  กลาวอัญเชิญเทวดา สูดขวัญเปนทวงทํานอง ชาวบานรอง

ประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ  หมอสูดยกแกวเหลา เอา
                                                 
 ๘๗ สัมภาษณ ประสิทธิ์  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูที่ ๑, ๒๓ กันยายน ๒๕๕๒. 

 ๘๘ สัมภาษณ  สมจิตร บุตรโคตร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๘๙ สัมภาษณ  ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๕๙ 

 

มัดหญาคา จุมลงไปแลวสลัดไปท้ังส่ีทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวยกลาวคําผูกแขนและผูกเขาควาย

ดวยฝาย รับฟงการสูขวัญ ชาวบาน รองประสานเสียงเปนระยะ วา “มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ  เจาของควายผูกเขาควายดวยฝาย และขาวตมมัด มีการเปล่ียนกระดิ่งใหใหม เปล่ียน
เชือกผูกควายใหใหม  มิดฟายความ ดวยน้ําอบน้ําหอม  เอาหญาออนใหความกินเปนเสร็จพิธี 
 

 ๓.๓.๒ องคประกอบของพิธีการสูขวัญสัตว มีดังนี้ 
 การสูขวัญควาย ผลจากการสัมภาษณชาววานรนิวาส๙๐ มีองคประกอบของพิธีการสูขวัญ
ความดังนี้  ดอกไม ๒ คู   ขัน ๕ ขาวตมมัด ไขตมสุก กลวยสุก  เทียนคีง เทียนธรรมดา ดอกไมและ
ใบไม  หญาออน ๑ กระบุง  น้ําอบ น้ําหอม ดายสายสิญจน สูดขวัญประกอบพิธี 
 
 ๓.๓.๓ จุดมุงหมายของการสูขวัญสัตว 
 การสูขวัญควาย ของชาวตําบลวานรนิวาส มีจุดมุงหมายในการกระทํา คือ เปนการสืบ
ทอดประเพณีของตนเอง ตามที่ไดสัมภาษณชาวบานหวยโทง๙๑ ไดกลาวถึงจุดมุงหมายของการ       
สูขวัญควายวา เพื่อเปนการขอขมา ลาโทษ ท่ีไดใชแรงงาน มีการดาวา เฆ่ียนตี  ซ่ึงคลายกับชาวบาน 
แหลมทอง๙๒  ไดกลาวถึงจุดมุงหมายของการสูขวัญควายวา เปนการทําประเพณีโบราณท่ีเคยปฏิบัติ
กันมาถือไดวาเปนการสงเสริม กําลังใจใหกับเจาของควายไปดวย  
 
๓.๔ พิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ ของชาววานรนิวาส 
 การสูขวัญส่ิงของ ของชาววานรนิวาส ท่ีกระทํากันในชวงสรางบานเสร็จ จากการ
สัมภาษณ๙๓ พิธีการสูขวัญส่ิง มีเฉพาะ การสูขวัญข้ึนบานใหมหรือการสูขวัญเฮือน และการสูขวัญ
ขาวเทานั้น ซ่ึงการสูขวัญส่ิงของนี้  
 ๑) การสูขวัญขึ้นบานใหม หรือการสูขวัญเฮือน  คือการนําเอาพิธีและข้ันตอนการสราง
บานเรือนมาพูดในท่ีประชุม เพื่อใหคนท่ีมาในพิธีรูจักสรางใหเปนสิริมงคล๙๔ ถาบานเรือนทําไมถูก
แบบก็จะนําแตความไมเปนมงคลมาสูบุคคลในครอบครัวนั้นๆ ได ดังนั้นจะตองมีพิธีการบายศรีสู
ขวัญ คือการยกเสาเอกเปนตน  

                                                 
 ๙๐ สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.   
 ๙๑ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 
 ๙๒ สัมภาษณ กําจัด ทิพยสุริ, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
 ๙๓ สัมภาษณ คํามา โพธิ์ทอง, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒.  

  ๙๔ สัมภาษณ กรม ประกอบแสง, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๑๗ มีนาคม ๒๕๔๒. 



 ๖๐ 

 

  ๒) การสูขวัญขาว  มักทํากันในเดือน ๓ ข้ึน ๓ คํ่า ชาวบานเช่ือกันวา “กินบบก จกบ
ลง” (กินเทาไหร ไมรูจักหมด) ชาวบานจะสูขวัญขาวกอนทําพิธีเปดเลา (ยุง) ขาว นํามากิน จะทํา
การสูขวัญกอน  เพื่อเปนสิริมงคล และเปนศุภฤกษ ถาไดทําการสูขวัญแลวจะทําใหสามารถผลิตขาว
ในปตอไปไดอยาง ไมเกิดภาวะอดอยาก๙๕  การสูขวัญขาว คือขาวท่ีไดเก็บเกี่ยวแลวนําข้ึนมายังยุง
ฉางเรียบรอย พอถึงเดือน ๓ ก็จะทําพิธีสูขวัญขาว เคร่ืองบายศรี จะประกอบดวย ขาว ไข  เทียน  
เผือก มัน กลวย ออย  น้ําหอม ใบยอ  (ขม้ินบดผสม-น้ําดอกไม) กระติบขาวเหนียว  พิธีการ  ตอน
เชาตรู (กอนตักบาตร) ของเดือน ๓ ข้ึน ๓คํ่า ๙๖ เจาของบาน จะนําเอาเคร่ืองบายศรีท่ีเตรียมไว ข้ึน
ไปเลาขาว (ยุงขาว) แลวก็กลาวเรียกขวัญขาวท่ีตกยังพื้นไรพื้นนา เรียกเอาขวัญเขามาในยุงฉางเพื่อ
ในปตอไปจะไดออกใบเจริญเติบโตเล้ียงลูกหลาน  วันและเวลาปฏิบัติ  ธรรมเนียมปฏิบัติกอนท่ีจะ
ถึงเดือนสาม ชาวบานจะประชุมกันภายในหมูบานของตน วาจะทําบุญประทายขาวเปลือกชวงไหน 
ตามท่ีกํานันตําบลวานรนิวาส๙๗  
  ผลการศึกษาสรุปวา เปนความเช่ือท่ีชาวบาน ไดถือปฏิบัติกันมาตั้งโบราณ เพราะวา
บานท่ีตนอยูอาศัยนี้มีคุณตอตนเองหรือชาวบาน โดยเปนการรําลึกถึงบุญคุณ ท่ีบานเปนท่ีอาศัยของ
สมาชิกภายในการ ไมวาจะเปนการประกอบกิจกรรมตาง ในบาน ดวยเหตุนี้ชาววานรนิวาส ให
ความสําคัญและยังมีการปฏิบัติมาถึงปจจุบันนี้ 
 
  ๓.๔.๑ ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ 
 การสูขวัญส่ิงของ  ถือไดวาเปนประเพณีโบราณท่ีบรรพบุรุษเคยปฏิบัติมากอน การสู
ขวัญไมคอยมีพิธีอะไรมากนัก สวนมากเปนการปฏิบัติภายในหมูบาน ของตนเอง นิยมทํากันท่ีลาน
บาน ตามที่ชาววานรนิวาส๙๘  ไดกลาวถึงข้ันตอนและสถานท่ีในการสูขวัญ ไวดังนี้  หลังสรางบาน 
หรือยกเสาเอก เสร็จและพรอมท่ีจะเขาอยูอาศัย เปนการนําเอาพิธีและข้ันตอนการสรางบานมาพูด
ในท่ีประชุม(๑๐.๐๐ น.) ตามสมควรแกเวลาและสถานท่ีนั้น ๆ หมอสูด เจาของบาน หรือเฮือน และ
ผูอาศัยท้ังหมด ญาติพี่นอง เพื่อนบาน จากการสัมภาษณเจาของบาน๙๙ และคนในครอบครัวเตรียม
งานและกําหนดวันประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ นิมนตพระมาฉันภัตตาหารเชา หรือเพล หมอ
สูดขวัญนั่งตรงขามกับเจาของบานและผูอาศัยในบาน เม่ือเร่ิมพิธี เจาภาพ หมายถึง ตัวแทน

                                                 
  ๙๕ สัมภาษณ ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๐ มีนาคม ๒๕๕๒. 
    ๙๖ สัมภาษณ คอง ใครบุตร, ปราชญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

 ๙๗ สัมภาษณ สมจิตรบุตรโคตร, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒สิงหาคม ๒๕๕๒. 
 ๙๘ สัมภาษณ คอง ใครบุคร, ปราชญบานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๙๙ สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๖๑ 

 

กรรมการวัด มรรคทายก จะผูกแขนหมอสูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพานบายศรี ยกขัน 
๕ ข้ึน แลวกลาวคําไหวพระ ซ่ึงคํากลาวไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย หมอสูดปาวเทวดา 
(ชุมชนเทวดา) เปนข้ันตอนการกลาวคําอันเชิญเทวดา และส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ หมอสูดยกขันน้ํามนตมาต้ัง
บริเวณดานหนาตัวเอง จุดเทียนคีง ปกท่ีริมขันน้ํามนต กลาวอัญเชิญเทวดา สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ หมอสูดยกแกว
น้ํา เอาใบมะยม จุมลงไปแลวสลัดไปท้ังส่ีทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย กลาวคําผูกแขน และผูก
แขนเจาบานและผูอาศัย สูดขวัญประกอบพิธี  รับฟงการสูขวัญ  รองประสานเสียงเปนระยะ วา “มา
เดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด สูดขวัญ เสร็จ ฟงพระเทศนและถวายภัตตาหาร รับระทานอาหารรวมกัน 
 
  ๓.๔.๒ องคประกอบของพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ 

การสูขวัญข้ึนบานใหม หรือสูขวัญเฮือน จากการสัมภาษณชาววานรนวิาส๑๐๐ มีองค 
ประกอบของพิธีการสูขวัญความดังนี้   พานบายศรี ๓ ช้ัน ขัน ๕  ไขตมสุก กลวยสุก ๔ ลูก  
เทียนคีง เทียนธรรมดา ดอกไมและใบไม ขันน้ํามนต อาหารคาว หวาน ดายสายสิญจน 

 
  ๓.๔.๓ จุดมุงหมายของพิธีกรรมการสูขวัญส่ิงของ 
  การสูขวัญข้ึนบานใหม หรือท่ีเรียกกันวา การสูขวัญเฮือน ของชาวตําบลวานรนิวาส มี
จุดมุงหมายในการสูขวัญ คือ เปนการสืบทอดประเพณีของตนเอง ตามท่ีไดสัมภาษณชาวบานหวย
โทง๑๐๑ ไดกลาวถึงจุดมุงหมายของการ  สูขวัญข้ึนบานใหมวา เพื่อใหคนท่ีมาในพิธี รูจักการสราง
บานใหเปนสิริมงคล ถาบานเรือนไมถูกแบบ ก็จะนําแตความไมเปนมลคงมาให และยังเปนการให
กําลังใจ เจาของบานอีกดวย เพราะวากอนท่ีจะสรางบานเสร็จ จะตองมีความอดทน พยายาม หาเงิน 
หารวัสดุส่ิงของ ใชเวลาในการกอสราง กวาบานหลังหนึ่งจะมีความสมบูรณ และใหข้ึนอยูอาศัยได 
ฉะนั้น ชาวบานวานรนิวาส จึงใหความสําคัญ ในการสูขวัญข้ึนบานใหมนี้ และยังไดมีการปฏิบัติถึง
ทุกวันนี้  
  ผลการศึกษาพบวา ชาวตําบลวานรนิวาส กอนจะทําการบายศรีสูขวัญโดยชาวบานใน
ตําบลวานรนิวาส มีพิธีกรรมตางๆ เกี่ยวกับการสูขวัญ หลักธรรมท่ีในพระพุทธศาสนาพบเฉพาะใน
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคนเทานั้น สวนพิธีการสูขวัญสัตวพบวามีเฉพาะควายเทานั้นเนื่องจาก
ความเปนสัตวท่ีใชงานและใหคุณ และสวนพิธีการสูขวัญส่ิงของไมพบการใชหลักธรรมขอใด                 

                                                 
 ๑๐๐ สัมภาษณ เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมฺโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูที่ ๖, ๓ กรกฎาคม 

๒๕๕๒. 
 ๑๐๑ สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธิ์, ปราชญบานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 



 ๖๒ 

 

จากการศึกษาผูวิจัยพบวาความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส สามารถแยก
ไดเปน สามประเภทคือพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน เชน การสูขวัญพระสงฆ การสูขวัญคนปวย 
การสูขวัญแตงงาน  ประเภทที่ สอง พิธีการสูขวัญสัตว พบเฉพาะการสูขวัญควายเทานั้น สวน
ประเภทท่ีสาม การสูขวัญส่ิงของ พบเฉพาะการสูขวัญข้ึนบานใหมหรือการสูขวัญเฮือน สูขวัญขาว 
เทานั้น พิธีกรรมท่ีกลาวมานี้เปนพิธีกรรมภายในเขตตําบลวานรนิวาส ชาวบานมีความเช่ือวาเม่ือทํา
พิธีกรรมเหลานี้แลวจะทําใหมีความอุดมสมบูรณ ความสุขในการดําเนินชีวิต ดังตารางท่ี ผูวิจัยจะ
ขอนําเสนอตอไปนี้      จะใหภาพสรุปของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาสโดย
สรุป ดังเสนอไวใน   ตารางท่ี ๑ 
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 เนื้อหาท้ังหมดในบทนี้ผลการศึกษาวิจัย พบวาชาววานรนิวาส มี ความเช่ือแบบดั่งเดิม 
ความเชื่อแบบพราหมณ และความเช่ือแบบพุทธ  ซ่ึงชาวบานมีความเชื่อท่ีผสมผสาน มาต้ังแตอดีต
จนถึงปจจุบัน มีการภายทอด ซ่ึงความเช่ือเหลานี้ไดสืบความหมายเปนสัญลักษณ โดยผานพิธีกรรม



 ๗๐ 

 

ท่ีชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร ไดสืบความหมาย
ของความเช่ือผานพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญท่ีสะทอนใหเห็นถึงภูมิปญญาชาวบาน เพื่อใหคนรุน
หลัง ไดมอบเห็นถึงความสําคัญของความเช่ือและพิธีกรรม โดยไดแยกเปนสามประเภท คือ พิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญคน การสูขวัญสัตว และการสูขวัญส่ิงของ พิธีกรรมท่ีกลาวมาท้ังหมดนี้มี
ความสําคัญท่ีคลายกัน ข้ึนอยูกับ เวลา โอกาส สถานท่ี ถึงอยางไรก็ตามพิธีกรรมเหลานี้ก็มี
ความสําคัญท่ีไมตางกัน ซ่ึงความเช่ือและพิธีกรรมท่ีชาวตําบลวานรนิวาสยังคงปฏิบัติ เพื่อเปนการ
อนุรักษประเพณีวัฒนธรรมท่ีดีงานของชาวบานอีกดวย สวนรายละเอียดตางๆท่ีเกี่ยวของกับ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานร
นิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร จะไดอธิบายในบทตอไป 
 



 



 

บทท่ี ๔  
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในความเชื่อและพิธีกรรม                                  

การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  
 

 ในบทนี้ผูวิจัยไดศึกษาถึงหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัด
สกลนคร โดยมีเนื้อหาสาระสําคัญของการศึกษา มีดังนี้  
 
๔.๑ หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเชือ่และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  

ชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร ไดยึดเอา
หลักธรรมท่ีปรากฏในความเช่ือการบายศรีสูขวัญ จะสอดแทรกอยูในทุกบททุกข้ันตอนของการทํา
บายศรี ท้ังในเนื้อหาของการประดิษฐตัวบายศรี และเคร่ืองประกอบพิธีกรรม โดยหลักธรรมท่ี
ปรากฏ ลวนแตเปนหลักธรรมสําหรับกลอมเกลาจิตใจและเพิ่มพูนสติปญญาของผูท่ีเขารวม
พิธีกรรมนั้นๆ  การใชบายศรีสูขวัญเปนสัญลักษณ  แทนหลักธรรม  มีการเปรียบเทียบรูปแบบของ
บายศรีแตละช้ันกับหลักธรรม ทําใหผูฟงเกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรม และภูมิปญญาของ
ชาวบานท่ีสามารถนําวัตถุส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบพิธีกรรมแลวอุปมา
เปรียบเทียบกับหลักธรรมในพระพุทธศาสนาไดอยางชัดเจน อยางไรก็ตาม การจะตีความหรือ
อธิบายปริศนาธรรมไดมากนอยเพียงไรนั้น ข้ึนอยูกับระยะเวลา โอกาส สถานท่ี ในการทําประกอบ
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญดวย ซ่ึงหลักธรรมท่ีปรากฏในพิธีกรรมและเคร่ืองประกอบพิธีกรรมของ
ชาววานรนิวาส จากการศึกษาผูวิจัยไดแยกเปน ๒ ประเด็นสรุปได ดังนี้  

 
   ๔.๑.๑ ปรากฏผานตัวพานบายศรีสูขวัญ 
   การสอดแทรกหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏผานตัวบายศรีสูขวัญของชาว
วานรนวิาส พบวา มีความเช่ือวาเปนการปลูกฝงจริยธรรมและประพฤติปฏิบัติใหคนในสังคมใหมี
ความประพฤติดี ละเวนจากการกระทําในส่ิงท่ีช่ัวไมใหตกไปในสวนท่ีเปนบาปอกุศลท้ังหลาย ซ่ึง
ในขณะท่ีประกอบบายศรีสูขวัญ เปนเร่ืองราวท่ีเกีย่วกับการรักษาคือ รักษากาย วาจา ใจ ใหเปนปกติ 
อันเปนส่ิงท่ีส่ือความหมายลักษณะของบุคคลท่ีดี และไมดี ช้ีใหเห็นมุมมองตางๆ อาจจะพดูไดวาศีล
นั้นคือกรอบระเบียบกฎเกณฑในการทีจ่ะทําใหมนษุยผูปฏิบัติตามนั้นเปนผูแกลวกลาในท่ีท้ังปวง 
เพราะวาบุคคลใดผูมี สีลานุสติ ซ่ึงถือวาเปนอารมณอันควรระลึกถึงอยูเสมอนั้น จะทําใหบุคคลนอม



 ๗๒ 

จิตพิจารณาศีลของตนท่ีไดประพฤติปฏิบัติใหบริสุทธ์ิ ในขณะท่ีประกอบบายศรี เพือ่ปลุกเราจิตใจ 
เพื่อใหคนในชุมชน เห็นแกประโยชนสวนรวม วาบายศรีแตละช้ันเกี่ยวของกับหลักธรรมอะไรบาง 

๑) บายศรี ๓ ชัน้ คือ เปรียบดวย  สุจริต ๓๑ เพราะวามีความเชื่อ ดังในหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาวา สุจริต  คือ  ความประพฤติดี, ประพฤติชอบ   ไดแก 

   (๑) ช้ันท่ีหนึ่ง เปรียบดวย กายสุจริต ความประพฤติชอบดวยกายมี ๓ คืองดเวน 
และประพฤติตรงขามกับ ปาณาติบาต อทินนาทาน และกาเมสุมิจฉาจาร    

   (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย วจีสุจริต  ความประพฤติชอบดวยวาจา มี ๔ คือ งดเวน 
และประพฤติตรงขามกับ มุสาวาท ปสุณวาจา ผรุสวาจา และ สัมผัปปลาปะ 

   (๓) ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย มโนสุจริต  ความประพฤติชอบดวยใจ มี ๓ คือ 
อนภิชฌา อพยาบาท และ สัมมาทิฏฐิ๒ ดังนั้น หลักธรรมท่ีสอดแทรกกับบายศรี แตละช้ัน  

 ในอีกความหมายหนึ่งซ่ึงไดขอมูลจากการสัมภาษณ ชาวบานแหลมทอง ไดให
ความหมายของ บายศรี ๓ ช้ัน วา เปรียบดวยหลักของ ธรรม ๓ ภูมิปญญาชาวบาน ในการทํา
พิธีกรรมไดมีการตีความโดยการอธิบายในแงของปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมได
ชัดเจน ซ่ึงสอดคลองกับหลักธรรมในทางพระพุทธศาสนาท่ีวา ๓  
 ก) บายศรี ๓ ชั้น  เปรียบดวย ไตรสิกขาหรือสิกขา ๓ คือ การสมาทานอธิศีลสิกขา  
การสมาทานอธิจิตตสิกขา การสมาทานอธิปญญาสิกขา ๔ สิกขา ๓ หรือ ไตรสิกขา คือ ขอท่ีจะตอง
ศึกษา, ขอปฏิบัติท่ีเปนหลักสําหรับศึกษา คือ ฝกหัดอบรมกาย วาจา จิตใจ และปญญา ใหยิ่งข้ึนไป
จนบรรลุจุดหมายสูงสุดคือพระนิพพาน  สิกขา ๓ ไดแก    

  (๑)  ช้ันที่หนึ่ง เปรียบดวย อธิสีลสิกขา  สิกขาคือศีลอันยิ่ง, ขอปฏิบัติสําหรับฝก 
อบรมในทางความประพฤติ อยางสูง   

  (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย อธิจิตตสิกขา สิกขาคือศีลอันยิ่ง, ขอปฏิบัติสําหรับฝก 
หัดอบรมจิตเพื่อใหเกิดคุณธรรมเชนสมาธิอยางสูง   

                                                 
 ๑ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๖๐.  

        ๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, พิมพครั้งที่ ๑๒. 

(กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖), หนา ๙๐-๙๑.   

 ๓ สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทองหมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน  
๒๕๕๒.  

 ๔ ท.ีปา. (ไทย) ๑๑/๒๒๘/๒๓๑, องฺ.ติก. (ไทย) ๒๐/๘๗-๙๐/๓๑๒-๓๑๙.   



 ๗๓ 

  (๓)  ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย อธิปญญาสิกขา สิกขาคือปญญาอันยิ่ง, ขอปฏิบัติ
สําหรับฝกอบรมปญญา เพื่อใหเกิดความรูแจงอยางสูง เรียกงายๆ วา ศีล  สมาธิปญญา๕ 
 ข)  บายศรี ๓ ชั้น เปรียบดวย ธรรม ๓ คือ๖  คือ สภาวะ, ส่ิง, ปรากฏการณไดแก 
   (๑) ช้ันท่ีหนึ่ง เปรียบดวย  กุศลธรรม  ธรรมท่ีเปนกุศล, สภาวะท่ีฉลาด ดีงาม เอ้ือ
แกสุขภาพจิต เกื้อกูลแกชีวิตจิตใจ ไดแกกุศลมูล ๓  ก็ดี นามขันธ ๔ ท่ีสัมปยุตดวยกุศลมูลนั้นก็ดี 
กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม ท่ีมีกุศลมูลเปนฐาน ก็ดี กลาวส้ันวา กุศลในภูมิ  

  (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย อกุศลธรรม  ธรรมท่ีเปนอกุศล, สภาวะท่ีตรงขามกับ
กุศล ไดแก อกุศลมูล ๓ และกิเลสอันมีฐานเดียวกับอกุศลมูลนั้น ก็ดี นามขันธ ๔  ท่ีสัมปยุตดวย 
อกุศลมูลนั้น ก็ดีกายกรรม วจีกรรม มโนกรรมท่ีมีอกุศลมูลเปนสมุฏฐาน ก็ดี กลาวส้ันวา อกุศลจิตตุ
บาท ๑๒   

  (๓) ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย อัพยากตธรรม  ธรรมท่ีเปนอัพยากฤต, สภาวะท่ีเปน 
กลางๆ ช้ีขาดลงมิไดวาเปนกุศลหรืออกุศล  ไดแก นามขันธ๔ ท่ีเปนวิบากแหงกุศลและอกุศลเปน 
กามาวจรก็ตาม  รูปาวจรก็ตาม อรูปาวจรก็ตาม โลกุตตระก็ตามอยางหนึ่ง ธรรมท้ังหลายท่ี เปนกิริยา 
มิใชกุศล มิใชอกุศล มิใชวิบากกรรม อยางหนึ่ง รูปท้ังปวง อยางหนึ่ง  อสังขตธาตุ คือ นิพพาน อยาง
หนึ่ง ๗ ซ่ึงผลจากการสัมภาษณ ผูประกอบพิธีกรรมการสูขวัญ บานหวยโทง พบวา ๘ เคร่ือง
ประกอบบายศรีในความหมายของชาวบาน ไดใหความหมายของหลักธรรมซ่ึงปรากฏในผาท่ีหุม
บายศรี  ในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  ของชุมชนบานหินเหิบ ซ่ึงจะไดอธิบาย ดังนี้ 
 ค) บายศรี ๓ ชั้น  เปรียบดวย  ปญญา ๓ ๙ ปญญา  คือ ความรอบรู, รูท่ัว, เขาใจ, รูซ้ึง 
ไดแก  
  (๑) ช้ันท่ี หนึ่ง เปรียบดวย จินตามยปญญา  ปญญาเกิดแตการคิดการพิจารณาหา
เหตุผล  

  (๒) ช้ันท่ี หนึ่ง เปรียบดวยสุตมยปญญา  ปญญาเกิดแตการสดับการเลาเรียน  
  (๓) ช้ันท่ี หนึ่ง เปรียบดวย ภาวนามยปญญา๑๐ ปญญาเกิดแตการฝกอบรมลงมือ

ปฏิบัติ    

                                                 
 ๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๑๐๗.   
 ๖ อภิ.ส.ํ (ไทย) ๓๔/๑/๑.  
 ๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๙๒ .   
 ๘ สัมภาษณ หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙,  ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.  
 ๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๗๑.   
 ๑๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๙๖.   



 ๗๔ 

 ง) บายศรี ๓ ชั้น เปรียบดวย พุทธคุณ ๓๑๑  คือ ปญญาคุณ วิสุทธิคุณ  กรุณาคุณ 
  (๑) ปญญาคุณ ( พระคุณของพระปญญา) 
  (๒) วิสุทธิคุณ (พระคุณคือความบริสุทธ์ิ) 
  (๓) กรุณาคุณ (พระคุณคือ พระมหากรุณา) 
ในพระคุณ ๓ นี้ ขอท่ีเปนหลักและกลาวถึงท่ัวไปในคัมภีรตาง ๆ มี ๒ คือ ปญญา และกรุณา สวน   
วิสุทธิคุณเนื่องอยูในพระปญญาอยูแลว เพราะเปนผลเกิดจากการตรัสรูคัมภีรท้ังหลายจึงไมแยกไว
เปนขอหนึ่งตางหาก   

 ผลจากการสัมภาษณ ผูประดิษฐบายศรี  ผูนําพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ หรือ หมอสูดขวัญ
ท่ีอยูในชุมชน ผูนําทางดานศาสนาท่ีอยูภายในวัดหรือภายในชุมชน ผูนําทางดานภูมิปญญา หรือท่ี
เรียกกันวาปราชญชาวบาน ผูนําชุมชนท่ีมีบทบาทในชุมชน อาทิ  ผูใหญบาน กํานัน ผูอาวุโสใน
ชุมชน ผูเกี่ยวของกับพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญดานใดดานหน่ึง อาทิ ผูรับการสูขวัญ ผูรวมในพิธีสู
ขวัญท่ีเปนญาติของผูรับการสูขวัญในชุมชน  พบวามีผลสําเร็จอยางสูงจากการนําเอาหลักธรรมท่ี
ปรากฏ ผานบายศรี ๓ ช้ัน เปรียบเทียบ คุณลักษณะของตัวบายศรี  กับหลักของ สุจริต ๓  บุญกิริยา
วัตถุ ๓  ธรรม ๓  ปญญา ๓  พุทธคุณ ๓ เปนตน ท้ังหมดนี้ก็ลวนเปนกุศโลบายท่ีจะใหระลึกถึง
ความเคารพ ความกตัญู ความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน ซ่ึงถายทอดผานพิธีการ โดยมีการอธิบาย
ความหมายตีความ หรือเปนการแสดงออกในแงของปริศนาธรรม ท่ีใชในการสอดแทรกหลักธรรม 
แนวคิด เพื่อท่ีจะไดใหผูท่ีเขามามีสวนในการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญนั้น เห็นความสําคัญ
คุณคาของประเพณี วัฒนธรรม ท่ีดีงามใหดํารงอยูในวิถีชีวิตของชุมชนหรือสังคมนั้นไดเปนอยางดี 
และเพื่อท่ีจะไดทําการสืบสานดานภูมิปญญาชาวบานตอไป 

 ผลการศึกษา หลักธรรมท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
เปนความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเชื่อดั้งเดิมกับความเช่ือทางพระพุทธศาสนา  การทํา
บายศรีท่ีนิยม  ๓  ช้ัน  เปรียบเทียบ คุณลักษณะของตัวบายศรี  กับหลักของ สุจริต ๓  บุญกิริยาวัตถุ 
๓  ธรรม ๓  ปญญา ๓  พุทธคุณ ๓ เปนตน 
 

 จากการสัมภาษณ ปราชญชาวบาน๑๒ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี  
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานวังบงไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ บายศรี ๕ ช้ัน เปรียบดวย ศีล ๕ หรือ เบญจศีล ให

                                                 
 ๑๑ สัมภาษณ  บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.   
 ๑๒ สัมภาษณ  พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 

๒๕๕๒.  



 ๗๕ 

ชาวบานวานรนิวาสและผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรม
และภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบใน
การทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบ
หลักธรรมไดอยางชัดเจนดังนี้ 

 
 ๒) บายศรี ๕ ชั้น  

 บายศรี ๕ ช้ัน เปรียบดวย  ศีล ๕ ขอ เรียกวา  เบญจศีล๑๓ ศีล ๕ หรือ เบญจศีล  คือ  
ความประพฤติชอบทางกายและวาจา, การรักษากายวาจาใหเรียบรอย, การรักษาปกติตามระเบียบ
วินัย, ขอปฏิบัติในการเวนจากความช่ัว, การควบคุมตนใหต้ังอยูในความไมเบียดเบียน ศีล ๕ไดแก    

 (๑) ช้ันท่ีหนึ่ง เปรียบดวย ปาณาติปาตา เวรมณี เวนจากการปลงชีวิต, เวนจากการฆา
การประทุษรายกัน    

 (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย อทินฺนาทานา เวรมณี เวนจากการถือเอาของท่ีเขามิไดให, 
เวนจากการลักโกง ละเมิดกรรมสิทธ์ิ ทําลายทรัพยสิน   

 (๓) ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย กาเมสุมิจฺฉาจารา เวรมณี เวนจากการประพฤติผิดในกาม, เว
นจากการลวงละเมิดส่ิงท่ีผูอ่ืนรักใครหวงแหน    

 (๔) ช้ันท่ีส่ี เปรียบดวย มุสาวาทา เวรมณี   เวนจากการพูดเท็จ โกหก หลอกลวง    
 (๕) ช้ันท่ีหา เปรียบดวย สุราเมรยมชฺชปมาทฏฐานา เวรมณี    เวนจากน้ําเมา คือสุรา

และเมรัยอันเปนท่ีต้ังแหงความประมาท, เวนจากส่ิงเสพติดใหโทษ    
 ศีล ๕ ขอนี้  ในบาลีช้ันเดิมสวนมากเรียกวา สิกขาบท ๕ (ขอปฏิบัติในการฝกตน)  บาง  

ธรรม ๕  บาง เม่ือปฏิบัติไดตามนี้  ก็ช่ือวาเปนผูมีศีล คือเปน เบ้ืองตนท่ีจัดวาเปนผูมีศีล   คําวา 
เบญจศีล ท่ีมาในพระไตรปฎก ปรากฏในคัมภีรช้ัน    อปทาน และพุทธวงศตอมาในสมัยหลัง  มีช่ือ                                     
เรียกเพิ่มข้ึนวาเปน นิจศีล (ศีลท่ีคฤหัสถควรรักษาเปนประจํา)  บางวาเปน มนุษยธรรม (ธรรมของ
มนุษยหรือธรรมท่ีทําใหเปนมนุษย) บาง๑๔ ซ่ึงหลักของเบญจศีล เบญจธรรม เพื่อท่ีจะใหเกิดความ
เคารพนับถือในส่ิงเหลาไดเปนอยางดี จากหลักธรรมดังกลาวชาววานรนิวาสไดนํามาใชในการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อใหเกิดความสามัคคีเปนน้ําหนึ่งใจดียวกันซ่ึงสอดคลองกับ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ดังนี้ 
  

                                                 
 ๑๓ ท.ีปา. (ไทย) ๑๑/๓๑๕/๓๐๒-๓๐๓, องฺ.ป ฺจก. (ไทย) ๒๒/๑๐๗/๑๘๕.  
 ๑๔ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๓๙.   



 ๗๖ 

 ก) บายศรี ๕ ชั้น เปรียบดวย หลักธรรม มาร ๕ ไดแก กิเลสมาร ขันธมาร อภิสังขาร
มาร เทวปุตตมาร มัจจุมาร   มาร คือ ส่ิงท่ีฆาบุคคลใหตายจากคุณความดีหรือจากผลท่ีหมายอัน
ประเสริฐ, ส่ิงท่ีลางผลาญคุณความดี, ตัวการท่ีกําจัดหรือขัดขวางบุคคลมิใหบรรลุ ผลสําเร็จอันดีงาม 
มาร ๕ ไดแก  
 (๑) ช้ันท่ีหนึ่ง เปรียบดวย กิเลสมาร มารคือกิเลส, กิเลสเปนมารเพราะเปนตัวกําจัดและ
ขัดขวางความดี ทําใหสัตวประสบความพินาศท้ังในปจจุบันและอนาคต  

 (๒) ช้ันท่ีสอง เปรียบดวย ขันธมาร มารคือเบญจขันธ, ขันธ ๕ เปนมาร เพราะเปน
สภาพอันปจจัยปรุงแตง มีความขัดแยงกันเองอยูภายใน ไมม่ันคงทนนาน เปนภาระในการบริหาร 
ท้ังแปรปรวนเส่ือมโทรมไปเพราะชราพยาธิเปนตน ลวนตัดรอนโอกาสมิใหบุคคลทํากิจหนาท่ีหรือ
บําเพ็ญคุณความดีไดเต็มปรารถนา อยางแรง อาจถึงกับพรากโอกาสนั้นโดยส้ินเชิง  
 (๓) ช้ันท่ีสาม เปรียบดวย อภิสังขารมาร มารคืออภิสังขาร, อภิสังขารเปนมาร เพราะ
เปนตัวปรุงแตงกรรม นําใหเกิดชาติ ชรา เปนตน ขัดขวางมิใหหลุดพนไปจากสังขารทุกข  
 (๔) ชั้นท่ีส่ี เปรียบดวย เทวปุตตมาร มารคือเทพบุตร, เทพยิ่งใหญระดับสูงสุดแหงช้ัน
กามาวจรตนหน่ึงช่ือวามาร เพราะเปนนิมิตแหงความขัดของ คอยขัดขวางเหนี่ยวร้ังบุคคลไว มิให
ลวงพนจากแดนอํานาจครอบงําของตน โดยชักใหหวงพะวงในกามสุขไมหาญ เสียสละออกไป
บําเพ็ญคุณความดียิ่งใหญได  
 (๕) ช้ันท่ีหา เปรียบดวย มัจจุมาร มารคือความตาย, ความตายเปนมาร เพราะเปน
ตัวการตัดโอกาส ท่ีจะกาวหนาตอไปในคุณความดีท้ังหลาย มาร ปรากฏอยูในภาคสูขวัญนาค เพื่อ
เปนการใหพรแกนาคสามารถเอาชนะมารท้ังหลายใหได ดังท่ีวา ...อันหมูมารรายนานาจงแพพาย 
ขันธมารอยาเบียดเบียนกายใหอาพาธ มัจจุราชจงเคล่ือนคลาดอยาเขาชิด กิเลสมารในดวงจิตจงเส่ือม
จาง พอจงปลดและละวางจากบวงมาร ทําจิตเสียใหผองแผวเบิกบานบริสุทธ์ินะพอนาคเอย... 
  

 จากการสัมภาษณชาวตําบลวานรนิวาส๑๕ มีการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาววานรนิวาส ไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ บายศรี ๗ ช้ัน  เปรียบดวย อริยทรัพย ๗  ทําให
ชาวบานหินเหิบ และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและ
ภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติ มาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการ
ทําพิธีกรรมและการตีความหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ไดอยางชัดเจนดังนี้ 
                                                 

 ๑๕ สัมภาษณ พระคําผอง กนฺตวณฺโณ,วัดพรสวรรค บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 



 ๗๗ 

 ๓) บายศรี ๗  ชั้น    
 บายศรี ๗  ช้ัน  เปรียบดวย  อริยทรัพย ๗๑๖  อริยทรัพย คือ  ทรัพยอันประเสริฐ, ทรัพย
คือคุณธรรมประจําใจอยางประเสริฐ ไดแก   

 (๑) ศรัทธา ความเช่ือท่ีมีเหตุผล ม่ันใจในหลักท่ีถือและในการดีท่ีทํา    
 (๒) ศีล การรักษากายวาจาใหเรียบรอย ประพฤติถูกตองดีงาม  
 (๓)  หิริ ความละอายใจตอการทําความช่ัว   
 (๔) โอตตัปปะ ความเกรงกลัวตอความช่ัว    
 (๕) พาหุสัจจะ ความเปนผูไดศึกษาเลาเรียนมาก    
 (๖)  จาคะ  ความเสียสละ เอ้ือเฟอเผ่ือแผ   
 (๗) ปญญา  ความรูความเขาใจถองแทในเหตุผล ดีช่ัว  ถูกผิด   คุณโทษ ประโยชน 

มิใชประโยชน รูคิด รูพิจารณา และรูท่ีจะจัดทํา  อริยทรัพย เปนทรัพยอันประเสริฐอยูภายในจิตใจ  
ดีกวาทรัพยภายนอกเพราะไมมีผูใดแยงชิง ไมสูญหายไปดวยภัยอันตรายตางๆ  ทําใจใหไมอางวาง 
ยากจน และเปนทุนสรางทรัพยภายนอกไดดวย      

 ธรรม ๗ นี้ เรียกอีกอยางวา พหุการธรรม หรือ ธรรมมีอุปการะมาก  เพราะเปนกําลัง
หนุนชวยสงเสริมในการบําเพ็ญคุณธรรมตาง ๆ ยังประโยชนตนและประโยชนผูอ่ืนใหสําเร็จได   
อยางกวางขวางไพบูลย เปรียบเหมือนคนมีทรัพยมาก ยอมสามารถใชจายทรัพยเล้ียงตนเล้ียงผูอ่ืนให
มีความสุข และบําเพ็ญประโยชนตางๆ ไดเปนอันมาก๑๗  สรุปผลการศึกษา หลักธรรมท่ีปรากฏใน
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส เปนความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเช่ือ
ดั้งเดิมกับความเช่ือทางพระพุทธศาสนา  การทําบายศรีท่ีนิยม ๗ ช้ัน เพื่อท่ีจะใหมีความศรัทธาใน
การทําและเหตุผลท่ีจะตองทํา  ม่ันใจในเปาหมายวาส่ิงท่ีทําถูกตองตามหลักครองธรรมทุกอยาง 

 
 จากการสัมภาษณผูนําทางศาสนาในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัด

สกลนครผู ท่ีมีความรูความเขาใจในการประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ๑๘ โดยการใชเคร่ือง
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา ซ่ึง
ชาวบานวานรนิวาสไดตีความ เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม เกี่ยวกับบายศรี ๙ ช้ัน เปรียบ
ดวย โลกุตรธรรม ๙ ทําใหชาวบานวานรนิวาสและผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรู

                                                 
 ๑๖ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๓๐/๓๓๑, องฺ.สตฺตก. (ไทย) ๒๓/๕-๗/๘-๑๓.   
 ๑๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๙๒. 

 ๑๘ สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูที่ ๓, ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒.  



 ๗๘ 

ความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตง
เปนเครื่องประกอบในการทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรม
แลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมไดอยางชัดเจนซ่ึงสอดคลองกับหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 
ดังนี้ 
   ๔) บายศรี ๙ ชั้น ผลจาการศึกษาวิจัยพบวา ชาวตําบลวานรนิวาส ใชการบายศรีสูขวัญ 
 พระสงฆของชาววานรนิวาส ใชหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา โลกุตรธรรม ๙ 
เพราะวามีความเช่ือวา พระสงฆเปนส่ิงท่ีสูดงท่ีสุดโดยชาวบานใหการเคารพ ศรัทธา มีการกราบ
ไหว จึงเปรียบกับหลักของโลกุตตธรรม ดังจะไดอธิบายดังนี้  บายศรี ๙ ช้ัน เปรียบดวย 
โลกุตรธรรม ๙๑๙ โลกุตตรธรรม ๙ คือ ธรรมอันมิใชวิสัยของโลก, สภาวะพนโลก ไดแก  

 (๑) มรรค ๔   
 (๒) ผล ๔   
 (๓) นิพพาน หรือ อสังขตธาตุ ๑๒๐   
 
จากการสัมภาษณ ชาววานรนิวาส๒๑ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ 

อันเปนสัญลักษณ  แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานแหลมทองไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม เกี่ยวกับบายศรี ๙ ช้ัน เปรียบดวย พุทธคุณ ๙โดยมีการนําเอา
หลักพุทธคุณ ๙ ไปใชในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เพื่อใหเกิดความรูความเขาใจถึง
หลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ือง
ประกอบในการทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมา
เปรียบเทียบหลักธรรมไดดังนี้ 
 ก) บายศรี ๙ ชัน้  เปรียบดวย พุทธคุณ ๙  คือ ซ่ึงสอดคลองการหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีวา๒๒  
 (๑) อรหํ เปนพระอรหันต คือ เปนผูบริสุทธ์ิ ไกลจากกิเลส ทําลายกําแหงสังสารจักรได
แลว เปนผูควรแนะนําส่ังสอนผูอ่ืน ควรไดรับความเคารพบูชา เปนตน  

      (๒) สมฺมาสมฺพุทฺโธ เปนผูตรัสรูชอบเอง 

                                                 
 ๑๙ ขุ.ปฏิ. (ไทย) ๓๑/๔๓/๕๑๑-๕๑๒.  
 ๒๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๒๖.   
 ๒๑ สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ, หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๒๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙, ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๔๗/๔๐๒.   



 ๗๙ 

 (๓) วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน เปนผูถึงพรอมดวยวิชา คือความรู และจรณะ คือความ
ประพฤติ  
 (๔) สุคโต เปนผูเสด็จไปดีแลว คือ ทรงดําเนินพระพุทธจริยาใหเปนไปโดยสําเร็จผล
ดวยดี พระองคเองก็ไดตรัสรูสําเร็จเปนพระพุทธเจา ทรงบําเพ็ญพุทธกิจก็สําเร็จประโยชนยิ่งใหญ
แกชนท้ังหลายในท่ีท่ีเสด็จไป และแมปรินิพพานแลว ก็ไดประดิษฐฐานพระศาสนาไวเปน
ประโยชนแกมหาชนสืบมา  
 (๕) โลกวิทู เปนผูรูแจงโลก คือ ทรงรูแจงสภาวะอันเปนคติธรรมดาแหงโลกคือสังขาร
ท้ังหลาย ทรงหยั่งทราบอัธยาศัยสันดานแหงสัตวโลกท้ังปวง ผูเปนไปตามอํานาจแหงคติธรรมดา
โดยถองแท เปนเหตุใหทรงดําเนินพระองคเปนอิสระ พนจากอํานาจครอบงําแหงคติธรรมนั้น และ
ทรงเปนท่ีพึ่งแหงสัตวท้ังหลายผูยังจมอยูในกระแสโลกได  
 (๖) อนุตฺตโร ปุริสทมฺมสารถิ เปนสารถีฝกบุรุษท่ีฝกได ไมมีใครยิ่งไปกวา คือ ทรงเปน
ผูฝกคนไดดีเยี่ยม ไมมีผูใดเทียมเทา  
 (๗) สตฺถา เทวมนุสฺสานํ เปนศาสดาของเทวดาและมนุษยท้ังหลาย  
 (๘) พุทฺโธ เปนผูต่ืนและเบิกบานแลว คือ ทรงต่ืนเองจากความเช่ือถือและขอปฏิบัติ
ท้ังหลายท่ีถือกันมาผิดๆ ดวย ทรงปลุกผูอ่ืนใหพนจากความหลงงมงายดวย อนึ่ง เพราะไมติด ไม
หลง ไมหวงกังวลในส่ิงใดๆ มีการคํานึงประโยชนสวนตน เปนตน จึงมีพระทัยเบิกบาน บําเพ็ญ
พุทธกิจไดถูกตองบริบูรณ โดยถือธรรมเปนประมาณ การท่ีทรงพระคุณสมบูรณเชนนี้ และทรง
บําเพ็ญพุทธกิจไดเรียบรอยบริบูรณเชนนี้ ยอมอาศัยเหตุคือความเปนผูต่ืนและยอมใหเกิดผลคือทํา
ใหทรงเบิกบานดวย  
 (๙) ภควา ทรงเปนผูมีโชค คือ จะทรงทําการใด ก็ลุลวงปลอดภัยทุกประการ หรือ เปน
ผูจําแนกแจกธรรม  

 พุทธคุณ ๙ นี้ เรียกอีกอยางวา นวารหาทิคุณ หมายถึง คุณของพระพุทธเจา ๙ ประการ 
มี อรหํ เปนตน  คุณของพระพุทธเจาผูเปนพระอรหันต ๙ ประการ 
             ข) บายศรี ๙ ชั้น เปรียบดวย  หลักของ สังฆคุณ ๙ หมายถึง คุณของพระสงฆ  
  (๑) สุปฏิปนฺโน ภควโต สาวกสงฺโฆ พระสงฆสาวกของพระผูมีพระภาค เปนผู
ปฏิบัติดี  
  (๒) อุชุปฏิปนฺโน เปนผูปฏิบัติตรง  

  (๓) ญายปฏิปนฺโน เปนผูปฏิบัติถูกทาง 
  (๔) สามีจิปฏิปนฺโน เปนผูปฏิบัติสมควร  
  (๕) อาหุเนยฺโย เปนผูควรแกของคํานับ คือควรรับของท่ีเขานํามาถวาย  



 ๘๐ 

  (๖) ปาหุเนยฺโย เปนผูควรแกการตอนรับ  
  (๗) ทกฺขิเณยฺโย เปนผูควรแกทักษณิา, ควรแกของทําบุญ  
  (๘) อฺชลีกรณีโย เปนผูควรแกการทําอัญชลี, ควรแกการกราบไหว  
  (๙) อนุตฺตรํ ปฺุญกฺเขตฺตํ โลกสฺส เปนนาบุญอันยอดเยี่ยมของโลก, เปนแหลง
ปลูกฝงและเผยแพรความดีท่ียอดเยี่ยมของโลก คุณของพระรัตนตรัย ปรากฏในบทกลาวนมัสการ
พระรัตนตรัย ซ่ึงเปนธรรมเนียมของชาวพุทธท่ีตองนมัสการพระรัตนตรัยกอนประกอบมงคลพิธี
เพื่อความเปนสิริมงคล 

 
ผลการศึกษาวิจัยและการสัมภาษณ ชาวบานแหลมทอง๒๓ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธี

กรรมการบายศรี   สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานวังบง
ไดตีความ เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ใบตอง ๓ ยอด เปรียบดวย อกุศลมูล ๓ ทํา
ใหชาวบานไมใหเกิดความโลภ ความโกษ และความหลง ในในส่ิงท่ีมากระทบ เพื่อเปนเครื่อง
เตือนใจ ในขณะท่ีประกอบพิธีกรรม ใหเกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน 
ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทําพิธีกรรมและการ
ตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมไดอยาง
ชัดเจนดังนี้ 

 ๖)  ใบตอง  ๓  ยอด  
 ใบตอง ๓ ยอด เปรียบดวย  อกุศลมูล  ๓๒๔ อกุศลมูลคือ รากเหงาของอกุศล, ตนตอ
ของความช่ัว   ไดแก   

 (๑) โลภะ  ความอยากได    
 (๒)โทสะ ความคิดประทุษราย  
 (๓) โมหะ ความหลง๒๕  
  
จากการศึกษาวิจัย พบวา ชาววานรนิวาส การท่ีประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ นี้จะ

สามารถ ถายทอดรูปแบบลักษณะการประดิษฐบายศรีสูขวัญ และผูฟงอยางอิสระเต็มท่ี   อีกท้ัง
สามารถใชเทคนิค กลยุทธท่ีหลากหลายในการนําเสนอ ท้ังรูปแบบการส่ือสารและการบรรยาย
ธรรมสอดแทรก ทามกลางญาติสนิทมิตรสหายในวิธีการประกอบบายศรีหรือพิธีการ ท่ีสงผลใหผูท่ี

                                                 
 ๒๓ สัมภาษณ  พิชิต อินทะวงศ, หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๒๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๕๙, ขุ.อิติ. (ไทย) ๒๕/๕๐/๔๐๓.   
 ๒๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๘๔.   



 ๘๑ 

มีความสงใจใผรู เกิดความพึงพอใจ  เกิดสุนทรียภาพ  สามารถดึงดูดและโนมนาวใจใหเกิดศรัทธา  
ความคิด และอารมณ คลอยตามคติคําสอนท่ีปรากฏอยู ในการบายศรีสูขวัญ  แลวนําไปสูการ
เปล่ียนแปลงทัศนคติและความเช่ือเกิดการปฏิบัติตาม พรอมท่ีจะนําไปประยุกตใชในปจจุบันท่ีดี    
ตอไป       

 
สรุปผลการวิจัยพบวา ชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัด

สกลนคร ไดประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  มีอยู ๔ ประเภทดวยกันคือ บายศรี ๓ ช้ัน ๕ ช้ัน 
๗ ช้ัน ๙ ช้ันใบตอง ๓ ยอด เปรียบดวย หลักธรรมเร่ือง ไตรสิกขา กรรม บุญกิริยา ปญญา ศีล 
เบญจศิล เบญจธรรม อริยทรัพย โลกุตตรธรรม คุณพุทธ สังฆคุณ บายศรีท้ัง ๔ ประเภทท่ีกลาวมานี้
เม่ือนํามาประยุกตเขากับหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของ
ชาววานรนิวาส  เปนความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเช่ือดั้ง เดิมกับความเช่ือทาง
พระพุทธศาสนา การทําบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาสมีความเช่ือวา เลขขี่ คือ  เลข๓, เลข๕ เลข
๗, และเลข๙, มีความเชื่อวาจะเปนเลขมงคล ท่ีทําใหเรามีความสุข ซ่ึงหมอสูดของชาววานรนิวาส 
ไดกลาวไววา   “ข่ีอยูคูหนี่” นี้ก็เปนความเช่ือของชาวบานในแตละทองถ่ิน ข้ึนอยูกับ สภาพของ
หมูบาน ชุมชน สังคม  ดังตารางท่ี ผูวิจัยจะขอนําเสนอตอไปนี้จะใหภาพสรุปของหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส โดยสรุป ดังเสนอไวใน
ตารางท่ี ๒ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 ๘๒ 

ตารางท่ี ๒ หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของ   
ชาววานรนิวาส  

 
บายศรี เปรียบดวยหลักธรรม จุดมุงหมาย 

บายศรี ๓ ช้ัน สุจริต ๓  
ไตรสิกขา ๓  
ธรรม ๓  
ปญญา ๓ 
พุทธคุณ ๓ 

เพื่อเปนเคร่ืองยึดเหนี่ยวจิตใจ
ของ ผู ท่ี ประกอบพิ ธี ก รรม
เจาของงาน  ญาติพี่นอง 

บายศรี ๕ ช้ัน เบญจศีล ๕   
มาร ๕ 

เพื่อเปนกําลังใจในการทํางาน
ตอไป 

บายศรี ๗ ช้ัน อริยทรัพย ๗ 
โพชฌงค  ๗ 

เพื่อรักษาวัฒนธรรมประเพณท่ีี
ดีงามของชุมชนเอาไว 
 

บายศรี ๙ ช้ัน โลกุตตร ๙  
พุทธคุณ ๙  
สังฆคุณ ๙ 

เพื่อความสามัคคีในหมูคณะ
ของการทํางาน 

 ใบตอง  ๓  ยอด อกุศลมูล ๓ เพื่ อ เปนการใหกํ า ลั งใจตอ
ตนเองและญาติพี่นอง 

  
 เนื้อหาท่ีกลาวมานี้ ผลการศึกษาวิจัย พบวาชาววานรนิวาส มีความเชื่อโดยอาศัยการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส สรุปผลการศึกษา หลักธรรมท่ีปรากฏใน
พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส เปนความเช่ือแบบผสมผสานระหวางความเช่ือ
ดั้งเดิมกับความเช่ือทางพระพุทธศาสนา  การทําบายศรีท่ีนิยม บงบอกถึงหลักธรรมใน
พระพุทธศาสนาท้ังหมดไมวาจะเปน บายศรี ๓ ช้ัน บงบอกถึงคุณพระรัตนตรัยหรือสุจริตธรรม คือ
ธรรมท่ีพระพุทธเจาทรงสอนใหปฏิบัติตามเพื่อจะใหดํารงอยูในโลกน้ีและโลกไดอยางมีความสุข 
 
 
 



 ๘๓ 

  ๔.๑.๒  ปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมพานบายศรีสูขวัญ 
   หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ
ของชาววานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จงัหวัดสกลนคร มีดังนี ้
 
   ๑) ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ 
 ปรากฏผาน ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ  เปรียบดวย  อวิชชา๒๖ อวิชชา ๔  คือ ความไมรูแจง, 
ไมรูจริง ไดแก  

 (๑)  ทุกฺเข อ ฺญาณํ ไมรูทุกข  
 (๒) ทุกฺขสมุทเย อ ฺญาณํ ไมรูในทุกขสมุทัย    
 (๓)  ทุกฺขนิโรเธ อ ฺญาณํ  ไมรูในทุกขนิโรธ     
 (๔)  ทุกฺขนิโรธคามินิยา ปฏิปทาย อ ฺญาณํ ไมรูในทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา 

  กลาวส้ันๆ คือ ไมรูในอริยสัจ ๔๒๗    
 ผลจากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๒๘ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี

สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานวังบงไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ผาท่ีหุมบายศรี เปรียบดวย อวิชชา  ทําใหชาวบาน
แหลมทอง และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิ
ปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทํา
พิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบ
หลักธรรมไดอยางชัดเจน 
 
   ๒) ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง 

 ก)  ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง  ในอีกความหมายหนึ่ง จากการสัมภาษณ  
 ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง   เปรียบดวย  ธรรม ๓ ๒๙  ธรรม คือ สภาวะ, ส่ิง, ปรากฏ
การณไดแก 

                                                 
 ๒๖ ส.ํนิ. (ไทย) ๑๖/๒/๘. 
 ๒๗ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๑๕๗-

๑๕๘.  
 ๒๘ สัมภาษณ กรม ประกอบแสง, ปราชญบานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๒๙ อภิ.ส.ํ (ไทย) ๓๔/๑/๑.  



 ๘๔ 

  (๑) กุศลธรรม  ธรรมท่ีเปนกุศล, สภาวะท่ีฉลาด ดีงาม เอ้ือแกสุขภาพจติ เกื้อกูลแกชีวิต
จิตใจ ไดแกกศุลมูล ๓  ก็ดี นามขันธ ๔ ท่ีสัมปยุตดวยกศุลมูลนั้นก็ดี กายกรรม วจีกรรม มโนกรรม 
ท่ีมีกุศลมูลเปนฐาน กด็ี กลาวส้ันวา กุศลในภูมิ  

 (๒) อกุศลธรรม  ธรรมท่ีเปนอกุศล, สภาวะท่ีตรงขามกับกุศล ไดแก อกุศลมูล ๓ และ
กิเลสอันมีฐานเดียวกับอกุศลมูลนั้น ก็ดี นามขันธ ๔  ท่ีสัมปยุตดวยอกุศลมูลนัน้ ก็ดีกายกรรม 
วจีกรรม มโนกรรมท่ีมีอกุศลมูลเปนสมุฏฐาน ก็ดี กลาวส้ันวา อกุศลจิตตุบาท ๑๒   
 (๓) อัพยากตธรรม  ธรรมท่ีเปนอัพยากฤต, สภาวะท่ีเปนกลางๆ ช้ีขาดลงมิไดวา         
เปนกุศลหรืออกุศล ไดแก  นามขันธ ๔ ท่ีเปนวิบากแหงกุศลและอกุศล เปนกามาวจรก็ตามรูปาวจร
ก็ตาม อรูปาวจรก็ตาม  โลกุตตระก็ตาม อยางหนึ่ง ธรรมท้ังหลายท่ีเปนกิริยา มิใชกุศล มิใชอกุศล 
มิใชวิบากแหงกรรม อยางหนึ่ง รูปท้ังปวง อยางหนึ่ง  อสังขตธาตุ คือ นิพพาน อยางหนึ่ง ๓๐ ซ่ึงผล
จากการสัมภาษณ ผูประกอบพิธีกรรมการสูขวัญ บานหวยโทง พบวา ๓๑ เคร่ืองประกอบบายศรีใน
ความหมายของชาวบาน ไดใหความหมายของหลักธรรมซ่ึงปรากฏในผาท่ีหุมบายศรี  ในการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  ของชุมชนบานหินเหิบ ซ่ึงจะไดอธิบาย ดังนี้ 

 จากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๓๒ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี       
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานแหลมทองไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง  เปรียบดวย 
หวง ๓ ทําใหชาวบานแหลมทอง และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจ
ถึงหลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ือง
ประกอบในการทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมา
เปรียบเทียบหลักธรรมไดอยางชัดเจนดังนี้ 
 
   ๓) ดายสายสิญจนท่ีผูกติดไมขนาบติดกับตนบายศรีสูขวัญ  
 ดายสายสิญจนท่ีผูกติดไมขนาบติดกับตนบายศรีสูขวัญ  เปรียบดวย  ตัณหา ๓๓๓ 
ตัณหา คือ ความทะยานอยาก  ไดแก๓๔  

                                                 
 ๓๐ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๙๒ .   
 ๓๑ สัมภาษณ  หนูจันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูที่ ๙, ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.  
 ๓๒ สัมภาษณ  ทองพูน กระวาลไพร, หมอสูดขวัญ บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๓๓ องฺ.ฉกฺก. (ไทย) ๒๒/๑๐๖/๖๒๗. 
 ๓๔ อภิ.วิ. (ไทย) ๓๕/๙๑๖-๙๑๘/๕๗๓-๕๗๔.   



 ๘๕ 

 (๑)  กามตัณหา ความทะยานอยากในกาม, ความอยากไดกามคุณ คือส่ิงสนองความ    
ตองการทางประสาทท้ังหา    

 (๒) ภวตัณหา  ความทะยานอยากในภพ, ความอยากในภาวะของตัวตนท่ีจะไดจะเปน   
อยางใดอยางหนึ่ง อยากเปน อยากคงอยูตลอดไป, ความใครอยากท่ีประกอบดวยภวทิฏฐิหรือสัส
สตทิฏฐิ    

 (๓)  วิภวตัณหา  ความทะยานอยากในวิภพ, ความอยากในความหลุดพนไปแหงตัวตน
จากความเปนอยางใดอยางหนึ่งอันไมปรารถนา  อยากทําลาย อยากดับสูญ, ความใครอยากท่ี
ประกอบดวยวิภวทิฏฐิหรืออุจเฉททิฏฐิ ๓๕ ซ่ึงผลจากการสัมภาษณ ผูประกอบพิธีกรรมการสูขวัญ 
บานหินเหิบพบวา๓๖ เคร่ืองประกอบบายศรีในความหมายของชาวบาน ไดใหความหมายของ
หลักธรรมซ่ึงปรากฏในผาท่ีหุมบายศรี  ในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ  ของชุมชนบาน
แหลมทอง  ซ่ึงจะไดอธิบาย ดังนี้ 

 ผลจากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๓๗ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี  
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวแหลมทองไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ ดายสายสิญจนท่ีผูกไมขนาบติดกับตนบายศรี  เปรียบ
ดวย ตัณหา ๓ ทําใหชาวบานแหลมทอง และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความ
เขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปน
เคร่ืองประกอบในการทําพิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว 
อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมไดอยางชัดเจนดังนี้ 
 
   ๔) เทียนชัย 
 เทียนชัย เปรียบดวย  ปญญา๓๘ ปญญา  คือ ความรอบรู, รูท่ัว, เขาใจ, รูซ้ึง ไดแก  
 (๑) จินตามยปญญา  ปญญาเกิดแตการคิดการพิจารณาหาเหตุผล  

 (๒) สุตมยปญญา  ปญญาเกิดแตการสดับการเลาเรียน  
 (๓) ภาวนามยปญญา ปญญาเกิดแตการฝกอบรมลงมือปฏิบัติ ๓๙ 

                                                 
 ๓๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๘๖.   
 ๓๖ สัมภาษณ  เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมฺโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูที่ ๖,  ๓ กรกฎาคม 

๒๕๕๒.   
 ๓๗ สัมภาษณ  บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวังบง หมูที่ ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๓๘ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๓๐๕/๒๗๑.   
 ๓๙ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๙๖.   



 ๘๖ 

 จากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๔๐ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี       
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานหวยโทงไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  เทียนชัย  เปรียบดวย ปญญา ๓  ทําใหชาวบานหวย
โทง และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญา
ชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทําพิธีกรรม
และการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมได
อยางชัดเจนดังนี้   

 
   ๕) ไขยอดบายศรีสูขวัญ 
 ไขยอดบายศรีสูขวัญ  เปรียบดวย  วิมุตติ ๔๑ วิมุตติคือ  ความหลุดพน ไดแก    

 (๑)  เจโตวิมุตติความหลุดพนแหงจิต, ความหลุดพนดวยอํานาจการฝกจิต, ความหลุด    
พนแหงจิตจากราคะ ดวยกําลังแหงสมาธิ    

 (๒) ปญญาวิมุตติ  ความหลุดพนดวยปญญา, ความหลุดพนดวยอํานาจการเจริญ         
ปญญา, ความหลุดพนแหงจิตจากอวิชชา ดวยปญญาท่ีรูเห็นตามเปนจริง๔๒ 
     ผลจากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๔๓ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี    
สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานวานรนิวาสไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ไขบายศรี  เปรียบดวย วิมุตติ ๒ ทําใหชาวบานวานร
นิวาส และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิปญญา
ชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทําพิธีกรรม
และการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบหลักธรรมได
อยางชัดเจนดังนี้   
 
   ๖) ใบพลู ๗ ใบ  

 ใบพลู ๗ ใบ เปรียบดวย โพชฌงค๗๔๔ ซ่ึงสอดคลองกับหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาท่ีวาโพชฌงค คือ ธรรมท่ีเปนองคแหงการตรัสรูแตละขอเรียกเต็มมีสัมโพชฌงค 

                                                 
 ๔๐ สัมภาษณ ประสิทธิ์ เทพารักษ, หมอสูดขวัญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๔๑ องฺ.ทุก. (ไทย) ๒๐/๙๑/๑๐๗.   
 ๔๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๗๔.  
 ๔๓ สัมภาษณ พอเฒาขันธ เทพารักษ,  ปราชญบานวานรนิวาส หมูที่ ๑,  ๒๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
 ๔๔ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๕๑/๑๑๒. 



 ๘๗ 

ตอทายเปน สติสัมโพชฌงค เปนตน โพชฌงค ๗ ไดแก  
 (๑)  สติ ความระลึกได สํานึกพรอมอยู ในใจอยูกับ จิตอยูกับเร่ือง  

 (๒) ธัมมวิจยะ ความเฟนธรรม, ความสอดสองสืบคนธรรม  
 (๓) วิริยะ ความเพียร  
 (๔) ปติ ความอ่ิมใจ  
 (๕) ปสสัทธิ ความสงบกายสงบใจ  
 (๖) สมาธิ ความมีใจต้ังม่ัน จิตแนวในอารมณ 

   (๗) อุเบกขา ความมีใจเปนกลางเพราะเหน็ตามเปนจริง๔๕    
 ผลจากการสัมภาษณ ผูนําทางศาสนา๔๖ โดยการใชเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรี  

สูขวัญ อันเปนสัญลักษณ แทนหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา  ซ่ึงชาวบานหินเหิบไดตีความ 
เปรียบเทียบรูปสัญญะกับหลักธรรม  เกี่ยวกับ  ใบพลู ๗ ใบ เปรียบดวย โพชฌงค ๗  ทําใหชาวบาน
หินเหิบ และผูประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ เกิดความรูความเขาใจถึงหลักธรรมและภูมิ
ปญญาชาวบาน ท่ีสามารถนําวัสดุ ส่ิงของท่ีมีในธรรมชาติมาตกแตงเปนเคร่ืองประกอบในการทํา
พิธีกรรมและการตีความภาพหรืออธิบายโดยการอธิบายปริศนาธรรมแลว อุปมาเปรียบเทียบ
หลักธรรมไดอยางชัดเจนดังนี้ 

       จากการศึกษาวิจัยพบวา  ชาววานรนิวาส การประกอบกิจการบายศรี ในดานพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ถึงแมจะไมใชแกนแททางพระพุทธศาสนา แตก็เปน 
พิธีกรรมซ่ึงถือวาเปนเอกลักษณเปนภูมิปญญาของคนไทย  แสดงออกถึงขนบธรรมเนียมประเพณี
ไทยอันดีงามอีกท้ังมีส วนช วยปลูกศรัทธาให กับกุลบุตรท่ีจะมาประกอบพิ ธีกรรมใน
พระพุทธศาสนาซ่ึง   ตางจากกุลบุตรท่ีไมได ผานการประดิษฐบายศรี  หรือทําการสูขวัญโดยการให
ปราชญชาวบาน หรือพระภิกษุสงฆมา สอนซ่ึงมีขอจํากัดในรูปแบบของการนําเสนอ  ดังนั้นการท่ี
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ นี้จะสามารถถายทอดรูปแบบลักษณะการประดิษฐบายศรีสู
ขวัญ และผูฟงอยางอิสระเต็มท่ี   อีกท้ังสามารถใชเทคนิค กลยุทธท่ีหลากหลายในการนําเสนอ ท้ัง
รูปแบบการส่ือสารและการบรรยายธรรมสอดแทรก ทามกลางญาติสนิทมิตรสหายในวิธีการ
ประกอบบายศรีหรือพิธีการ ท่ีสงผลใหผูท่ีมีความสงใจใผรู ดังตารางท่ี ผูวิจัยจะขอนําเสนอตอไปนี้ 
จะใหภาพสรุปของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส โดยสรุปดังเสนอไวในตารางท่ี ๓     

 

                                                 
 ๔๕ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวลธรรม, หนา ๒๐๕-๒๐๖.   
 ๔๖ สัมภาษณ พระครูโพธิชยานุรักษ, รองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดเสบุญเรือง, บานวานรนิวาส 

หมูที่ ๑,  ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒.  



 ๘๘ 

ตารางท่ี ๓ ปรากฏผานเคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
 

เคร่ืองประกอบบายศรี เปรียบดวยหลักธรรม จุดมุงหมาย 
ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ อวิชชา ๓ เพื่อเปนเคร่ืองยึดเหนี่ยวจิตใจ 
ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอ
ใบตอง 

ธรรม ๓ เพื่ อ เปนการใหกํ า ลั งใจตอ
ตนเองและญาติพี่นอง 

ดายสายสิญจนท่ีผูกติดไม
ขนาบติดกับตนบายศรีสูขวญั  

ตัณหา ๓ เพื่อความสามัคคีในหมูคณะ
ของการทํางาน 

เทียนชัย ปญญา ๓ เพื่อเปนกําลังใจในตนเอง 
ไขยอดบายศรีสูขวัญ วิมุตติ ๓ เพื่ออนุรักษประเพณีท่ีดีงาม 
ใบพลู ๗ ใบ โพชฌงค ๗ เพื่อแสดงออกถึงความเคารพ 
 

สรุปผลการศึกษา หลักธรรมท่ีปรากฏในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาว
วานรนิวาส จะสอดแทรกอยูในทุกบททุกข้ันตอนของพิธีกรรมตาง ๆ และเคร่ืองประกอบพิธีกรรม 
โดยหลักธรรมท่ีปรากฏทั้ง ๒ สวน ลวนแตเปนหลักธรรมสําหรับกลอมเกลาจิตใจและเพิ่มพูน
สติปญญาของผูท่ีเขารวมพิธีกรรมนั้นๆ ใหเกิดสัมมาทิฏฐิ รูจักใชความคิดพิจารณาอยางมีเหตุผล 
รูสึกซาบซ้ึงในบุญคุณของพอแม ตระหนักถึงความกตัญูกตเวทีตอบุพการีและผูมีพระคุณ เล็งเห็น
ถึงความสําคัญของพิธีกรรม สวนผูฟงอ่ืนๆ ท่ีเขารวมพิธีโดยเฉพาะกลุมผูฟงท่ีพึงพอใจในเสียง ก็จะ
เกิดความเล่ือมใสนอมใจท่ีจะเช่ือถือ เกิดการพัฒนาปญญาและความคิด สามารถนําหลักธรรม
พื้นฐานท่ีหมอขวัญไดอรรถาธิบาย ไปปฏิบัติในชีวิตประจําวันเพื่อใหเกิดความสุขสงบในครอบครัว
และสังคม ลวนแตแสดงออกถึงการชวยเหลือซ่ึงกันและกันของคนในสังคม อีกท้ังยังเปนการสืบ
ทอดวัฒนธรรมและภูมิปญญาชาวบานใหคงอยูสืบตอไป 
 
๔.๒ ผลท่ีเกิดจากการปฏิบัติตามความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 

ผูวิจัยพบวา ผลของการปฏิบัติตามหลักธรรมความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ
นั้น ไดแกการที่ชาววานรนิวาส นําหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไปใชในระดับ ๒ ระดับ คือ 
ระดับปจเจกชน และระดับชุมชน ดังจะไดอธิบายดังตอไปนี้ 
 
 
 



 ๘๙ 

 ก) ในดานประดับปจเจกชน 
 ผลจากการศึกษาวิจัยสรุปไดวา การปฏิบัติตามหลักธรรมทางพุทธศาสนาในความเช่ือ

และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส  ซ่ึงชาววานรนิวาสไดนําความเช่ือดังกลาวมา
ปฏิบัติตามผานพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ไปประกอบเปนอาชีพในการดําเนินชีวิต เพราะวานําเอา
หลักธรรมมาประยุกตใชโดยการเปรียบเทียบ กับบายศรีแตละช้ัน กลาวคือ บายศรี ๓ช้ันเปรียบดวย 
ไตรสิกขา บายศรี ๕ ช้ัน เปรียบดวย หลักของเบญจศีล  บายศรี ๗ ช้ัน เปรียบดวย อริยทรัพย สวน
บายศรี ๙ ช้ัน เปรียบดวยหลัก โลกุตระ เปนตน  ท่ีกลาวมานี้เปนการไดนําเอาหลักของความเช่ือแล
พิธีกรรมการบายศรี มาประกอบอาชีพ ทําใหเกิดอาชีพและยังเปนการสืบสานวัฒนธรรม ประเพณี  
ภูมิปญญาชาวบานและแนวความคิดของบรรพบุรุษไดเปนอยางดี ท่ีเปนเอกลักษณ โดยผานตัว
บายศรี     สูขวัญนั้นเอง 

ชาววานรนิวาสใหความสําคัญกับความเช่ือและพิธีกรรม ดังกลาว โดยการสานตอภูมิ
ปญญาชาวบาน มีการจัดสอนข้ันตอนในการประกอบบายศรี วัสดุ อุปกรณ ใหแกผูท่ีสนใจ ไมวาจะ
เปนประชาชน นักศึกษา เยาวชน นักเรียน โดยมีการนําเอาหลักธรรมเขามาชวยในการเรียนการสอน 
เพื่อท่ีจะใหผูเรียนเกิดความสามัคคี ความเสียสละ ความเคารพ ความศรัทธา ความกตัญู และไมมี 
ทิฐิมานะ ในขณะท่ีเรียนทําบายศรีสูขวัญ เพราะวาจะตองใชเวลา และมีความอดทนมากเลยทีเดียว 
 ในการประกอบอาชีพ หรือ หลักธรรมที่ชวยใหทํางานสําเร็จ ดวย ทาน ศีล และ 
ภาวนา คือ การทําความเพียรพยายาม โดยมีหลักเกณฑในการทํางานไมปรากฏเกณฑท่ีไมตายตัว 
สมมติวา การนําใบตองมาประดิษฐเปนบายศรี ๓ ช้ัน กับ ๕ ช้ัน นั้น ก็จะตองมีความแตกตางของ
ขนาดเปนระยะเวลาในการกระทําท่ีตางกันออกไป จะตองใช หลักของการเจริญภาวนาเขามาชวย
ในการประดิษฐงานนั้น สวนการออกแบบอยางไรจึงจะสวยงามและ ออกแบบอยางไรคนจะมาใช
บริการ มีการพิจารณาทําอยูเปนประจํา ดวยวิธีการตาง ๆ ปญหาเหลานี้ตองใครครวญอยูตลอดเวลา
ในขณะท่ีผูประกอบการลงมือทํา เพื่อจะไดใหประสบผลสําเร็จ ในหนาท่ีการงานตอไป 

โดยมีการนําเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามาประยุกตใชในการทํางานของตน
อยางมีประสิทธิภาพ เพราะจะตอง ใชความพยายาม ความอดทน วิริยะ ความสามัคคี ความศรัทธา 
ในงานของตนเอง และจะตองมีความคิดสรางสรรคในงานน้ัน วาจะทําอยางไร หรือจําจะทําใหผู
ท่ีมาวาจางเกิดความประทับใจในงานประดิษฐบายศรี นั้น ก็จะตองอาศัยหลักธรรมเขามาชวยในการ
ประกอบอาชีพไดเปนอยางดี  จากการทํางาน จะเห็นปญหาของการทํางาน หรือในการบริหารที่ตน
รับผิดชอบอยางชัดเจน จึงจะสามารถปรับปรุงวิธีการทํางาน หรือวิธีการดําเนินงานของตนให
บรรลุผลสําเร็จดวยดี มีคุณภาพสูงได 



 ๙๐ 

ดังนั้นผลจากการปฏิบัติตามความเช่ือแลพิธีกรรมบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส 
จะตองมีความคิดสรางสรรค ความเปนคน ขยัน มานะ อดทน ในยุคนี้ บายศรี จะตองมีความเปน
หนึ่งเดียวกัน ดานนามธรรม ใหเกิดความสุขทางใจ เม่ือไดทํางานเกี่ยวกับบายศรีความพอใจรักใคร
ในงานท่ีทํา ความเพียรพยาม เอาใจใสอยางจริงจัง หม่ันตริตรองพิจารณาเหตุผล ใหมีคุณภาพ และ
ประสบผลสําเร็จยิ่ง ๆ ข้ึนไป ซ่ึงชาวตําบลวานรนิวาส ไดใหความสัมพันธระหวางคุณคาพิธีกรรม
กับการสรางทัศนคติในตนเอง ชาวตําบลวานรนิวาสมีความรูสึกตอสภาพของตน ท่ีมีคุณคาทาง
ประวัติศาสตรการสืบทอดพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ ท่ีแสดงถึงภูมิปญญาหมอสูดท่ีมีการสืบทอดมาแต
อดีต ซ่ึงรูสึกวาตนเองมีบรรพบุรุษท่ีมีความสามารถไดรับการยกยองจากสังคมภายนอก เม่ือตน
สามารถทําได เปน    ผูส่ือสาร เปนตัวแทนของชาวบาน ไดจึงไดรับการยกยองวาเปนผูรูเปนพหูสูต
และไดรับเชิญใหผูนําพิธีกรรมอยูเสมอ บางคร้ังบางคนก็ไดรับเชิญเปนวิทยากรบอยคร้ัง กอใหเกิด
ความรูสึกภูมิใจ มีการถายทอดความรูระหวางหมอสูดท่ีมีประสบการณสูงและหมอสูดใหมๆ รุน
หลังๆ ซ่ึงมีการชวยเหลือกับตลอดเวลาและเปนการถายทอดและการเรียนรูโดยพิธีกรรมไปพรอมๆ 
กัน หมอสูดจึงไดรับรับการยองเปนผูนําชุมชนตามธรรมชาติท่ีมีสถานภาพดี กอใหเกิดความพอใจ
ในสถานภาพหมอสูด แตในปจจุบันเนื่องจากสภาพปจจุบันท้ังภาระการณทางเศรษฐกิจ สังคมมี
ผลกระทบ จึงไมเกิดลักษณะเดนทางความคิดสรางสรรคในการพัฒนาเปล่ียนแปลงบทสูขวัญใหเขา
กับสภาพการณปจจุบันมากนัก มีบางแตไมมาก ทําใหบางคร้ังมีความรูสึกวาสถานภาพหมอสูด ไม
มีลักษณะเดนพิเศษจริงๆ เทาใดนัก ดังท่ีหมอสูดเลาวา “จะวามีศักดิ์ศรีก็มี ไมมีก็ไมมี หมอสูดทุกคน
ทําไดเหมือนกันหมด”  
 จากผลการใหขอมูลและการสัมภาษณชาววานรนิวาส กลาวไดวา  คุณคาทาง
วัฒนธรรม ดานภูมิปญญาบรรพบุรุษท่ีมีเอกลักษณสามารถสืบทอดมาถึงปจจุบันจะสงผลให
ชาวบานเกิดความรูสึกวาเปนผูมีวัฒนธรรม มีประเพณี พิธีกรรม ท่ีดีงาม มีความสามรถในการดํารง
รักษาไวได สรางความภูมิใจใหแกตนเอง แตถารูปแบบพิธีกรรมเปล่ียนไปเปล่ียนแปลงไปจากภูมิ
ปญญาบรรพบุรุษเปนรูปแบบใหมท่ีไมไดเอกลักษณของตน จะสงผลถึงความภูมิใจลดลง ชุมชน
บานหมูวานรนิวาสรูสึกวาตนเองมีคุณคาเพราะอยูในชุมชนท่ีมีพิธีกรรมบายศรีขวัญมาแตโบราณ
กาล ชุมชนมีความเช่ือวาหมอสูดโบราณมีความมีบุคลิกท่ีดี เปนผูนํา เปนท่ีเช่ือถือ ศรัทธาของ
ชาวบาน การมีคุณคาของตนจึงเกิดความสามารถในการเลียนแบบ ยึดถือเปนแบบอยาง สืบทอดโดย
เรียนรูจากพฤติกรรมของคนโบราณ และควบคุมจิตใหสงบไดตามแบบอยางผูนําพิธีกรรมสมัยเกา
กอน อีกท้ังการท่ีตนเองไดคิดอยางอิสระทําใหชาวบานรูสึกวาตนเองมีศักดิ์ศรี สวนชุมชนอ่ืนๆ มี
ความรูสึกแตกตางกันกลาวคือ หมดสูดปจจุบันไมรูสึกวาประวัติศาสตรมีคุณคาตอตนเอง เพราะ 
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนของพื้นธรรมดาไมมีเอกลักษณท่ีเดนเปนพิเศษ จึงรูสึกวาเปนเพียง



 ๙๑ 

พิธีกรรมธรรมดาๆ และรูสึกกวาตนมีคุณคาเม่ือไดรวมพิธีเทานั้น ในขณะท่ีผูนําพิธีกรรม ท่ีเปนผูท่ี
สืบสานทอดมาจากตระกูลท่ีเปนผูนําพิธีกรรม หรือ เฒาจ้ํา อยูแลว จึงมีความรูสึกวาพิธีกรรมบายศรี
สูขวัญเปนส่ิงมีคุณคาทางประวัติศาสตร และทําใหตนเองมีคุณคามากข้ึน 
  หลักพุทธธรรมนี้นํามาซ่ึงความสามัคคี เปนหลักยึดเหน่ียวใจคนและประสานหมูชน
ไวในความสามัคคี  เชน  ในเวลาท่ีเกิดกรณีธรณีพิบัติ  ผูคนมีความทุกขยากเกิดข้ึน  คนจํานวนมาก  
มีจิตคิดจะให  มีความเอ้ืออาทร  เสียสละ  แบงปน เอ้ือเฟอเผ่ือแผ นับเปนความกรุณา  เกิดความรูสึก
ท่ีดีตอผูประสพภัย  การพูดจาออนหวาน ใหกําลังใจก็เปนเร่ืองสําคัญ การบําเพ็ญสาธารณะ
ประโยชน ความเสมอทุกขเสมอสุขรวมรับรูรวมแกไขถูกตองตามธรรมในแตละกรณี หรือเปน
ลักษณะของการแสดงออกท่ีดี  โอบออมอารี มีวจีไพเราะ  สงเคราะหชุมชน  วางตนเหมาะสม๔๗  
ยอมนํามาสูความสามัคคีในหมูคณะการบูชาเปนไปไดท้ังสองทาง คือ มีท้ังใหคุณ และใหโทษแกผู
บูชา เชน ถาบูชาบุคคลท่ีดี มีคุณธรรมประจําจิตใจ ผูเปนบัณฑิตท่ีมีปญญาแยกแยะดีและชั่ว ยิ่ง
ประสบแตความสุขความเจริญกอใหเกิดมงคลสําหรับตนเอง แตถาทําการบูชาบุคคลท่ีเปนพาล มี
ความประพฤติช่ัวท้ังทางกาย วาจา และทางใจ ยอมกอใหเกิดความเดือนรอนในภายหลังแกตนเอง
และครอบครัว และสังคมประเทศชาติดวย อีกท้ังยังเปนหลักธรรมท่ีสมานหมูชนใหอยูในความ
สามัคคี เชน เร่ืองของการใหความสําคัญท่ีเทาเทียมกัน  ไมพูดเพื่อทําลาย และขวนขวายบําเพ็ญ
สาธารณะประโยชนอยางจริงจัง ชวยเหลือสังคม  มีความสมํ่าเสมอ คือ เสมอตนเสมอปลายในการ
แกปญหาความยากจนใหกับประชาชน ถามีการปฏิบัติตามหลักพุทธธรรมดังกลาวแลว  จะทําให
ประชาชนมีฐานะความเปนอยูท่ีดี  

 จากการศึกษาสามารถสรุปไดวา การสงเคราะหกันจะทําใหเกิดผลในวงกวางและยั่งยืน
กลาวคือ เปนการกระทําตอกันดวยความดีงามอยางสมํ่าเสมอ สรางความสัมพันธตอกันใหเกิดข้ึน
อยางยั่งยืน บําบัดทุกขแกกันถูกตองตามครรลองคลองธรรม ไมลบหลูหรือเพิกเฉยในกิจอันดีงามท่ี
ตนเคยไดกระทํามาตอผูอ่ืน เชนการทําความเคารพ หรือ การใหความชวยเหลืออยางจริงใจ เปนตน  
 
 ข) ในประดับชุมชน ผลจากปฏิบัติตามความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของ
ชาววารนิวาส พบวา เห็นคุณคาของพิธีกรรม มีภาพรวมโดยมีแนวคิดของชุมชนเขามาสผมผสาน  
ซ่ึงมีการเรียนรูเพื่อกระทําใหถูกตองตามท่ีชาวบานรวมกันกําหนดข้ึน มีการปรับใช เปล่ียนแปลงได
ตามยุคตามสมัย การเปล่ียนแปลงบางอยางอาจใชเวลานานกวาจะปรากฏใหเห็นได บางอยางไมมี
ปรากฏใหเห็นอีกตอไปเพราะฉะนั้นส่ิงท่ีปรากฏอยูคูกับชุมชน คือ คุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวญั 
โดยคุณคาของพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญเอง คือ คุณคาในเชิงการเปนสัญลักษณในการส่ือ
                                                 
 ๔๗ สัมภาษณ  สุภาพร บุตรโคตร, บานวังบง หมูที่ ๖,  ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
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ความหมายแหงความดีงาม ท่ีเปนส่ิงท่ีกอใหเกิดประโยชนกับคนและชุมชน โดย องคประกอบของ
พิธีกรรมอันไดแก ผูนําพิธีผูรวมพิธีกรรม วัสดุส่ิงของหรือเคร่ืองสังเวย เนื้อหาในบทสูขวัญ เวลา
และสถานท่ี ลวนแลวแตเปนสัญลักษณในการส่ือความหมายแหงความดีงาม  
 ส่ิงอันพึงประพฤติปฏิบัติของคนในชุมชนแทบท้ังส้ินและโดยเนื้อสาระของพิธีกรรมท่ี
เปน สาระรวม คือไมวาพิธีกรรมจะมีรูปแบบอยางไร  พิธีกรรมก็ยังใหคุณคาสาระเหมือนกันทุก
ประเภทของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ สาระรวม ท่ีพบจากการวิเคราะหพิธีกรรมบายศรีสูขวัญท่ี
ปรากฏในชุมชนบานวานรนิวาสทั้งหมด มีคุณคาเกิดตอบุคคล อันไดแก ความเช่ือและความศรัทธา 
โดยเฉพาะอยางยิ่งเร่ืองขวัญท่ีมีอยูประจําองคาพยพของคน นอกจากนี้ยังมีในสัตว  และส่ิงของท่ีมี
คุณกับคน  และความเช่ือความศรัทธาเร่ืองอ่ืน ๆ ไดแก ความเช่ือเร่ืองเทวดาและส่ิงศักดิ์สิทธ์ิ ความ
เช่ือเร่ืองมงคลและอัปมงคล ความเชื่อเร่ืองผี ความเช่ือเร่ืองฤกษยาม ความเชื่อเร่ืองอํานาจคุณพระ
รัตนตรัย ความเชื่อเร่ืองบุญกรรม และความเช่ือเร่ืองพระศรีอาริย การใหกําลังใจ หรือ การบํารุง
ขวัญ เพื่อใหเกิดความ สบายใจเห็นคุณคาของ คน สัตวและส่ิงของ ท่ีมีบุญคุณกับตนและชุมชน เกิด 
ความกตัญูกตเวที ความออนนอมถอมตน มีสัมมาคารวะ มีความโอบออมอารีเอ้ือเฟอเผ่ือแผ มี
น้ําใจงาม เปนผลใหเกิดความสามัคคี ในการสรางพลังขับเคล่ือนพัฒนาชุมชนตอไป และเม่ือ
รูปแบบของพิธีกรรมเปล่ียนไปตามประเภทของการสูขวัญก็จะมีการประยุกตสาระเกิดเปนคุณคาท่ี
สอดคลองกับประเภท และสภาพการณนั้น ๆ เปนสาระท่ีเฉพาะเจาะจงในแตละประเภทของการสู
ขวัญ เปนความรูท่ีประยุกตใหสอดคลองกับสถานการณและรูปแบบของการสูขวัญ เชน ความรู
เร่ืองการเกิด การคลอด การบวช การครองเรือน การสรางบาน การรักษาโรคภัยไขเจ็บดวยวิธีแบบ
ชาวบาน และการประกอบอาชีพ  
 โดยเฉพาะอยางยิ่งอาชีพเกษตรกรรมท่ีเปนอาชีพหลักของชาววานรนิวาส กอใหเกิด
คุณคาตอชุมชน ซ่ึงประกอบไปดวย คุณคาในฐานะท่ีทําหนาท่ีควบคุมรักษาแบบแผนทางสังคมของ
ชุมชน คุณคาในฐานะท่ีทําหนาท่ีขัดเกลาทางสังคม และคุณคาในการสรางความเปนน้ําหน่ึงใจ
เดียวกันของชุมชน นอกจากนี้พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ยังคงมีความจําเปนในสภาพสังคมปจจุบัน  
เนื่องจากเปนวิธีการอยางหน่ึงในการเผยแพรหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาท่ีอิง ดวยหลัก
ธรรมะ ในพิธีก็ยังมีศิลปะและภูมิปญญาชาวบา ท่ีสอดแทรก เชน การประดิษฐบายศรี พิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญ จึงไมควรเปล่ียนแปลง เพราะวาการประดิษฐบายศรีสูขวัญ  ลวนเปนการแสดงออก
ถึงการ   ชวยเหลือซ่ึงกันและกันของคนในสังคม หรือชุมชน การประกอบพิธีกรรมนี้ยังเปนการสืบ
ทอดวัฒนธรรมและภูมิปญญาชาวบานไดเปนอยางดี มีการนํามาประยุกตใชในเกิดความสวยงาม 
ดานคุณธรรม ปรากฏออกมาเปนพฤติกรรมท่ีดีงาม ถือเปนลักษณะของชาววานรนิวาส  และการ
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ปรับประยุกตใชในปจจุบัน เปนการปรากฏชัดท่ีสุดในตําบลวานรนิวาส  นําโดยเทศบาลตําบลวานร
นิวาสไดถือมาเปนประเพณีงานบุญตุมโฮม บายศรีสูขวัญ ไดเปนอยางดี 
 จากการศึกษาพบวาเม่ือชุมชนเรียนรูคุณคาของพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ โดยการ
เช่ือมโยงกับภูมิหลังทางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชนกอใหเกิดความเขาใจ ความม่ันใจ ความ
ภูมิใจและความมีเกียรติภูมิ จะสงผลใหเกิดทัศนคติตอตนเองใจเชิงบวก และเม่ือชุมชนเกิด
ความคุนเคยกับแบบแผนทางสังคมของชุมชน กอใหเกิดความเช่ือม่ัน การยอมรับ การปรับตัวตอ
พฤติกรรมภายในชุมชนได เกิดความรูสึกพึงพอใจและความรูสึกเปนเจาของ ชุมชนสงผลใหเกิด
ความผูกพันธกับชุมชนมากรูปแบบความสัมพันธระหวางพิธีกรรมทองถ่ิน เพื่อการพัฒนาชุมชน 
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญเปนเคร่ืองมือท่ีคนในชุมชน มีการสรางสัมพันธภาพท่ีถูกตองสรางสรรค 
และสอดคลองกัน ระหวางคนกับส่ิงเหนือธรรมชาติ คนกับส่ิงแวดลอม คนกับคน และคนสราง
ทัศนคติตอตนเอง พรอมกันกับความผูกพันเปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับชุมชนซ่ึงเปนการสรางพลัง
ชุมชน ในการพัฒนาใหเกิดดุลยภาพโดยใชปญญาเปนตัวเช่ือมตอไปในปจจุบัน 
 
 เนื้อหาท้ังหมดในบทนี้ผลการศึกษาวิจัย พบวา ชาววานรนิวาสในตําบลวานรนิวาส 
อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร นับถือพระพุทธศาสนาผสมกับความเช่ือดังเดิม ชาวตําบลวานร
นิวาสสวนใหญประกอบอาชีพเกษตรกรรมและคาขาย ผลจากการปฏิบัติตามความเช่ือและพิธี
กรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส สามารถแยกไดเปน๒ ประเด็นดังท่ีกลาวมาแลวคือ ใน
ระดับปจเจกชน และ ในระดับชุมชน ซ่ึงท้ังของประเด็นดังกลาว เปนการนําเอาหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาในประยุกตใชในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ โดยมีการเปรียบเทียบ หลักธรรมเขา
กับบายศรี ชนิดตาง ไดเปนอยางดี นี้ก็ถือไดวาชาวตําบลวานรนิวาส ยังใหความสําคัญของพิธีกรรม
ตาง ๆ โดยยึดเอาหลักการแนวคิดของบรรพบุรุษมาใชในปจจุบันไดเปนอยางดี ถึงแมวากาลเวลาจะ
เปล่ียนแปลไป แตชาวตําบลวารนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร ยังคงรักษา เอกลักษณ 
วัฒนธรรม พิธีกรรม และประเพณีของตนเองไดเปนอยางดี 
  
 



 

 บทที่ ๕  
สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ  

 
 วิทยานิพนธฉบับนี้ไดศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรม 

การบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนวิาส จงัหวัดสกลนคร 
ซ่ึงผูวิจัยมีผลสรุปการศึกษา ดังนี ้
 
๕.๑ สรุปผลการวิจัย 
   จากการศึกษาทั้งหมดทุกบทท่ีผานมา ผูวิจยัไดกําหนดวตัถุประสงคของการศึกษา โดย
ผูวิจัยจะไดแยกประเด็นอธิบายออกเปนแตละบท ดังนี ้
 
   ความเปนมาของบายศรีสูขวัญ ผลการศึกษาสรุปไดวา ความเปนมาของบายศรีสูขวญั
นั้นมีแหลงกําเนิดมาจาก คํา สอง คํา คือ บาย หมายถึง การจับตอง สวนคําวา ศรี หมายถึง สิริมงคล 
รวมความแลว หมายความวา ขาวท่ีเปนสิริมงคล อีกความหมายหน่ึง บายศรีสูขวญัไมมีหลักฐาน
ปรากฏแนชัดวามีมาต้ังแตสมัยใด แตมีนักวิชาการไดกลาวไววามีมาต้ังแตสมัยโบราญ ท่ีกลาวไวใน
หนังสือมหาชาติคําหลวง ในเร่ืองประเพณีบอกยกระธง ซ่ึงบายศรีเปนส่ือกลางในการแสดงออกถึง
ความวัฒนธรรมท่ีดีงาม รวมถึง ความเคารพ ศรัทธา ของคนในอดตี ท่ีเห็นความสําคัญของบิดา 
มารดา ครูบา อาจารย โดยมีการแสดงออกพานตัวพานบายศรีสูขวญั เปนการแสดงความเคารพ 
ศรัทธา ในตัว บุคคล ซ่ึงจะตอง อาศัยความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกนัในการประกอบพิธีกรรมการ
บายศรีสูขวัญ มีการสรางสรรค รูปแบบ ใหมีคุณคาเปนการแสดงออกถึงภูมิปญญาชาวบานไดเปน
อยางดี และไดมีการสืบทอดตอกันมา เปน เอกลักษณ  เปนประเพณ ี วัฒนธรรม ของคนในสังคม
หรือชุมชนถึงทุกวันนี ้
 
   ความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ผลการศึกษาสรุปไดวา 
ความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญนั้น มีลักษณะผสมผสานระหวางความเช่ือดังเดิม กับความ
เช่ือของพราหมณและความเช่ือของพุทธศาสนา ซ่ึงชาวบานในเขตตําบลวานรนิวาสสวนใหญ 
ประกอบอาชีพเกษตรกรรม เปนอาชีพหลัก เพราะวาไดรับวัฒนธรรมท่ีสืบทอดตอจากบรรพบุรุษ 
โดยมีความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรี ในรูปแบบท่ีแตกตางกันซ่ึงสามารถจําแนกได ๓ ประเภท 
คือ พิธีกรรมการบายศรีสูขวัญคน ท่ีชาววานรนิวาสไดถือปฏิบัติกันมา คือ การบายศรีสูขวัญ



 ๙๕ 

พระสงฆ การบายศรีสูขวัญนาค การบายศรีสูขวัญ ผูสูงอายุ การบายศรีสูขวัญแตงงาน และการ
บายศรีสูขวัญคนปวย พิธีกรรมเหลานี้เปนการแสดงออกถึงความเคารพความศรัทธาในส่ิงนั้น ๆ ได
เปนอยางดี 
   สวนประเภทท่ี ๒ คือ การสูขวัญสัตวของชาววานรนิวาส ผลการศึกษาพบวา มีเฉพาะ
การสูขวัญควายเทานั้น ไมมีการสูขวัญใด ๆ เพราะชาววานรนิวาสในเขตตําบลวานรนิวาส มีความ
เช่ือวา ควายเปนสัตวท่ีมีคุณตอชาวบาน โดย ท่ีใชควายในการลากไถ ทําการเกษตรกรรมตาง ๆ ไดมี
การดาวา เฆ่ียนตี ฉะนั้นชาวบานจึงไดมีการทําพิธีสูขวัญใหกับควายข้ึนมา กอนฤดูการทํางาน หรือ
หลังจาก ทํานาเสร็จแลว เพื่อท่ีจะไดเปนการขอขมา ปละคร้ัง ซ่ึงในปจจุบันนี้ก็ยังมีการปฏิบัติตอ
ควายดวยการสูขวัญมาโดยตลอด 
   สวนประเภทท่ี ๓ คือ การสูขวัญส่ิงของ ชาววานรนิวาส ผลการศึกษาพบวา ไดมีการ       
สูขวัญส่ิงของคือ การสูขวัญข้ึนบานไหม หรือท่ีเรียกกันวาการสูขวัญเฮือนนั้นเอง  การสูขวัญขาว 
และการสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง ท่ีชาวบานในความเคารพนับถือ ซ่ึงชาววานรนิวาสมี
ความเช่ือวา วัตถุส่ิงของดังกลาวมานี้ มีคุณตอตนเอง จึงไดมีการประกอบพิธีการสูขวัญ โดยการใช
บายศรีเปนส่ือในการสูขวัญ เพื่อท่ีจะไดใหบุคคลผูท่ีมารวมงาน เกิดความรู ความเขาใจในพิธี
กรรมการสูขวัญ เกิดแนวทางและวิธีคิดท่ีเปนประโยชนตอตนเองและประโยชนสวนรวมไดอยาง
สูงสุด 

   หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในความเชื่อและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ
ของชาววานรนิวาส  ผลการศึกษาวิจัยสรุปไดวา  ชาววานรนิวาสไดนําเอาหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนามาใชในการประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ซ่ึงผูวิจัยสรุปไดเปน ๒ ประเด็น 
คือ ประเด็นที่ ๑ คือ ปรากฏผานบายศรีสูขวัญ มี ๔ ประเภทดวยกันคือ  บายศรี ๓ ช้ัน เปรียบดวย
หลักของ สุจริต ๓ ไตรสิกขา ๓  ธรรม ๓  ปญญา ๓ พุทธคุณ ๓ ,สวนบายศรี ๕ ช้ัน เปรียบดวย 
เบญจศีล ๕  ศีล ๕  เบญจขันธ  ๕ มาร ๕ , สวนบายศรี ๗ ช้ัน เปรียบดวย อริยทรัพย ๗ โพชฌงค  ๗ 
, และสวนบายศรี ๙ ช้ัน เปรียบดวย โลกุตตระ ๙ พุทธคุณ ๙ สังฆคุณ ๙, สวนใบตอง ๓ ยอด เปรียบ
ดวย อกุศลมูล ๓  

 สวนประเด็นท่ี ๒ คือ ปรากฏผานเคร่ืองประกอบบายศรีสูขวัญ มี ๙ อยางดวยกัน คือ 
ผาท่ีหุมบายศรีสูขวัญ เปรียบดวยหลัก อวิชชา ๓ , ดายสายสิญจนท่ีผูกไวกับผาหอใบตอง เปรียบ
ดวยหลัก ธรรม ๓ , ดายสายสิญจนท่ีผูกติดไมขนาบติดกับตนบายศรีสูขวัญ เปรียบดวยหลัก ตัณหา 
๓ เทียนชัย เปรียบดวยหลัก ปญญา ๓,ไขยอดบายศรีสูขวัญ เปรียบดวยหลัก วิมุตติ ๓,ใบพลู ๗ ใบ 
เปรียบดวยหลัก โพชฌงค ๗ ฉะนั้นจะเห็นไดวา ชาววานรนิวาส ยังใหความสําคัญเกี่ยวกับการ
ประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญเหลานี้เปนอยางมาก โดยมีจุดมุงหมายเหมือนกันคือเพื่อเปนการ



 ๙๖ 

ระลึกถึงคุณความดี ความเคาพร ความศรัทธา ความสามัคคี ตอส่ิงท่ีตนนับถือ ซ่ึงเปนการอนุรักษ 
วัฒนธรรม ประเพณี และภูมิปญญาชาวบาน เพื่อท่ีจะใหชนรุนหลังไดรูจักความเปนมา และการ
ประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญตอไป  

 
๕.๒  ขอแสนอแนะ 

   วิทยานิพนธเลมนี้  มีจุดมุงหมายเพื่อศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือ
และพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร จากการ
สรุปผลการศึกษาทําใหทราบหลักธรรมท่ีปรากฏอยูในพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ และปรากฏอยูใน
เคร่ืองประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ซ่ึงผูวิจัยมีขอเสนอแนะ ดังนี้      

   ๕.๒.๑ ขอเสนอและเพื่อแนวทางการปฏิบัติ 
   ๑. พิธีกรรมเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญของชาวตําบลวานรนิวาส เปนพิธีกรรมท่ี

สะทอนใหเห็นถึงประเพณีวัฒนธรรมอันดีงาม การประกอบพิธีกรรมเก่ียวกับการบายศรีสูขวัญแต
ละคร้ัง สรางความสามัคคี ความรัก ความเขาใจในครอบครัวหรือแมแตชุมชนก็ตามยอมเกิดความ
สามัคคี ฉะนั้นจึงถือไดวาพิธีกรรมตาง ๆ ท่ีเกี่ยวกับการบายศรีสูขวัญเกิดข้ึนจากภูมิปญญาของ
ชาวบานเอง เราควรตระหนักใหเห็นถึงความสําคัญควรสงเสริมสืบสานตอใหส่ิงเหลานี้คงอยูสืบไป 

  ๒. ในการอนุรักษพื้นฟูพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ ควรมีบุคคลผูมีความรูดานการ
ประกอบพิธีกรรมคอยอบรมสงเสริมใหบุคคลรุนหลังรูถึงคุณคาความสําคัญของการประกอบ
พิธีกรรมเพ่ือใหเปนการสงเสริมและอนุรักษวัฒนธรรมในทองถ่ินสืบไป 
 

  ๕.๒.๒. ขอเสนอแนะเพื่อการทําวิจัยคร้ังตอไป 
   การศึกษาวิจัยคร้ังนี้เปนการศึกษาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธี

กรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ในตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร 
เทานั้น แตสวนท่ียังไมไดศึกษาวิจัยและควรศึกษาวิจัยคร้ังตอไป ดังนี้ 

  ๑.ควรมีการศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในดานทุนทางวัฒนธรรมเพ่ือนํามา
กําหนดยุทธศาสตรและแนวทางสงเสริมทางวัฒนธรรม ท้ังในระยะส้ันและระยะยาว ใหทองถ่ิน
และชุมชนตระหนักแนะนํามิติทางวัฒนธรรมและผลิตผลทางวัฒนธรรม 

  ๒. ควรศึกษาเปรียบเทียบความเช่ือและพิธีกรรมท่ีเกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรีสูขวัญใน
แตละภูมิภาค 



 ๙๗ 

  ๓. ควรศึกษาวาหนวยงานของรัฐและเอกชนมีการสงเสริมพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญ    
ดวยการจัดใหมีหลักสูตรอบรม  ฝกสอน  ซ่ึงจะมีสวนทําใหพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญไดรับการ     
อนุรักษและจะไดมีแรงจูงใจในการสรางสรรคงานใหมีคุณภาพดียิ่งข้ึน  
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    กรุงเทพมหานคร : บริษัท นานมีบุคสพับลิเคช่ัน, ๒๕๔๖. 
วัฒนธรรมจังหวัด. วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร  เอกลักษณและภูมิปญญาจังหวัด 
    สกลนคร. สกลนคร : สกลนครการพิมพ, ๒๕๔๒. 
ว จีนประดิษฐ. วิธีการฝกหัด ปนแตงบายศรี. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ หอสมุดกลาง ๐๙,  
   ๒๕๔๐. 
สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ. กรมพระยาดํารงราชานุภาพ. “นิทานโบราณคดี” : ม.ป.ท. 
สมเด็จพระสังฆราชเจา กรมหลวงวชิรญาณวงศ. ความรูเร่ืองพระพุทธศาสนา. กรุงเทพมหานคร :  
   โรงพิมพมหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๕. 
สุเมธ เมธาวิทยกุล. สังกัปพธีิกรรม เร่ือง ความเชื่อเก่ียวกับพิธีบายศรีสูขวัญ. กรุงเทพมหานคร :  
   สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒. 
สุนทร ณ รังศรี. พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก. กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  

 ๒๕๔๓. 
สวิง บุญเจิม. ตํารามรดกอีสานหรือมูลมังอีสาน. อุบลราชธานี : สํานักพิมพมรดกอีสาน, ๒๕๓๙. 
สํานักงานองคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร. “เอกสารขอมูลพื้นฐานอําเภอวานรนิวาส”.  
                     สกลนคร : องคการบริหารสวนจังหวดัสกลนคร, ๒๕๔๙. 
สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส. เอกสารบรรยายสรุป. สภาพท่ัวไปและขอมูลของ 
    อําเภอวานรนวิาส จังหวัดสกลนคร, ๒๕๕๐. 
สํานักงานเทศบาลตําบลวานรนิวาส. “ประวัติเมืองสกลนคร”. สกลนคร : ม.ป.ท., ๒๕๔๗.     
อมรรัตน เทพกําปนาท, พิธีกรรมทองถ่ิน เร่ือง ความเชื่อเก่ียวกับพิธีกรรมบายศรี.  



 
 

   กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพโอเดียนสโตร, ๒๕๓๒. 
อาภา  จงจิตต. งานดอกไมใบตอง. กรุงเทพมหานคร : สํานักวิชาการ สถาบันราชภัฏ, ๒๕๓๐. 
    

(๓)  วิทยานิพนธ : 
นิตินันท  พนัทวี. “การศึกษาพิธีกรรมทองถ่ินในฐานะทุนวัฒนธรรมเพื่อการพัฒนาชุมชน:  
 กรณีศึกษาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญอีสาน”. วิทยานิพนธครุศาสตรดุษฎีบัณฑิต. บัณฑติ 
 วิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๔. 
พระมหาสุชาติ สุชาโต (สมมาตร). “การวิเคราะหหลักธรรมและวิธีการใชหลักธรรมทาง 
 พระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในลิลิตตะเลงพาย”. วิทยานิพนธปริญญาพทุธศาสตร 
 มหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘.  
พัชรินทร  คงคาสุริฉาย. “วิเคราะหบททําขวัญของชาวไทโซง”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหา 
 บัณฑิต. บัณฑติวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๔๖.  
วิไลวรรณ  ขนิษฐานนัท. “วิวัฒนาการพธีิทําขวัญของคนไท”. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต.  
 บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวทิยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, ๒๕๒๕. 
 

(๔)  เอกสารไมไดตีพิมพเผยแพร : 
สุรัตน วรางรัตน, ตํานานพงศาวดารเมืองสกลนคร ฉบับบรรยายประจันตประเทศธานี.       
 กรุงเทพมหานคร : สกลการพิมพ, ๒๕๒๓, (ถายเอกสารอัดสําเนา). 
สิทธิพร  ฉัตรมานพ, เอกสารบรรยายสรุป “ประวัติเมืองวานรนิวาส”, ๒๕๒๓, (ถายเอกสาร         
 อัดสําเนา). 
สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส, เอกสารบรรยายสรุป “ประวัติเมืองวานรนิวาส”,  
 ๒๕๒๓, (ถายเอกสารอัดสําเนา). 
องคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร, ประวัติจังหวัดสกลนคร, กรุงเทพมหานคร :  
 สํานักพิมพจินดาสาสน, ๒๕๒๘, ถายเอกสารอัดสําเนา). 
 

(๕)  กลุมประชากรผูใหขอมูล :  
       สัมภาษณ กรม ประกอบแสง, ปราชญบานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.  
       สัมภาษณ กําจดั ทิพยสุริ, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙, ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
       สัมภาษณ ขันธ  พลสุวรรณ, บานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๑๑ กรกฎาคม  ๒๕๕๒. 

สัมภาษณ ขวญัใจ พรหมวัง, บานวานรนวิาส หมูท่ี ๑, ๒๖ เมษายน ๒๕๕๒. 



 
 

สัมภาษณ คํามา  ทิพยสุริ, บานวานรนวิาส หมูท่ี ๑, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ คํามา โพธ์ิทอง, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙, ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ คอง ใครบุคร, ปราชญบานแหลมทอง หมูท่ี ๙, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ จันดา หลาจันดา, บานแหลมทอง, หมูท่ี ๙, ๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒ . 
สัมภาษณ จําเนียร ออนทุม, บานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒.   
สัมภาษณ จําเนียร พันทวี, หมอสูดขวัญบานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๙ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

        สัมภาษณ เจาอธิการทรงชัย  ฐิตธมฺโม, วัดวังบงสามัคคี บานวังบง หมูท่ี ๖, ๓ 
กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

สัมภาษณ ชุน วงศไชยสิทธ์ิ, ปราชญบานหวยโทง หมูท่ี ๓,  ๑๒ มีนาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ เซียน  เวยีงครุฑ, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙,  ๑๑ มิถุนายน ๒๕๕๒. 

        สัมภาษณ ณรงศ พรหมวงศ, นายกเทศบาลตําบลวานรนวิาส หมูท่ี ๑, ๑๒ มีนาคม 
๒๕๔๒. 

สัมภาษณ ดวงจันทร วังสี, ผูใหญบานบานวังบง หมูท่ี ๖, ๑๐ สิงหาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ ทองบท คําภักดี, บานวังบง หมูท่ี ๖,  ๒๗ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
สัมภาษณ ทองพูล กระวาลไพร, บานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๒๘ พฤษภาคม ๒๕๕๒.  
สัมภาษณ หนจูันทร ไชจันทร, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙,  ๓ กรกฎาคม ๒๕๕๒.   

    สัมภาษณ บุญจันทร บุตรแสนคํา, กํานันตําบลวานรนิวาส หมูท่ี ๑,  ๑๕ มิถุนายน 
๒๕๕๒. 

สัมภาษณ บุญมี โพธ์ิทอง, บานแหลมทอง หมูท่ี ๙, ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ บุญยัง วงศธรรม, ปราชญบานวงับง หมูท่ี ๖, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒.   
สัมภาษณ ประสิทธ์ิ ศรีษะฮาง, บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๑๓ มกราคม ๒๕๕๒. 

    สัมภาษณ ประสิทธ์ิ  เทพารักษ, หมอสูดขวัญ บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๒๓ กันยายน 
๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พระครูกิตติคีรีรักษ, เจาคณะตําบลคอนสวรรค  บานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๑๑ 
มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พระคําผอง  กนฺตวณฺโณ, วดัพรสวรรค บานหนิเหิบ หมูท่ี ๔, ๘ พฤษภาคม 
๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พระครูโพธิชยานรัุกษ, รองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดเสบุญเรือง, บาน
วานรนวิาส หมูท่ี ๑, ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 



 
 

   สัมภาษณ พระครูสมณกิจสุนทร, วัดบูรพาวนาราม บานแหลมทอง หมูท่ี ๙,  ๑๑ 
มิถุนายน  ๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พระครูธัญญเขตบริรักษ เจาคณะอําเภอวานรนิวาส วัดโพธ์ิชัยวิทยาราม,  
บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑,  ๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ พอเฒาขันธ  เทพารักษ, ปราชญชาวบานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๒๔ มิถุนายน 
๒๕๕๒.  

สัมภาษณ พอทองดา  แสงรูจีย, ปราชญบานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๑ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
    

 สัมภาษณ พิชิต บานตําบล,  บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑,  ๑๑ มิถุนายน, ๒๕๕๒. 
    สัมภาษณ พิชิต อินทะวงศ , หมอสูดขวัญบานแหลมทอง หมูท่ี ๙,  ๑๑ มิถุนายน, 
๒๕๕๒. 

 สัมภาษณ มานะ บัวคํา, บานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๒ พฤษภาคม ๒๕๔๒. 
สัมภาษณ มิตรไทย ใครบุตร, บานวานรนิวาส  หมูท่ี ๑, ๒ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ ยม ง้ิวไชยราช, บานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๑๖ มีนาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ วิเชียร สองศรี, บานวังบง หมูท่ี ๖, ๒ ธันวาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ ศิลปะ ปญญาประชุม, ผูใหญบานวังบง หมูท่ี ๖, ๓๐ พฤศจิกายน ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ สมจิตร บุตรโคตร, บานหินเหบิ หมูท่ี ๔, ๒สิงหาคม ๒๕๕๒.  
สัมภาษณ สมถวิล  บุตรสุวรรณ, บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๒๕  กนัยายน ๒๕๕๒.  
สัมภาษณ สมร ธานีวรรณ , บานวังบง หมูท่ี ๖, ๒๗ พฤษภาคม ๒๕๕๒. 
สัมภาษณ สงกรานต  อินทรสิทธ์ิ, บานหวยโทง หมูท่ี ๓, ๒๓ สิงหาคม ๒๕๕๒. 

   สัมภาษณ สะอาด  อุยวงค, ปราชญชาวบาน บานวานรนิวาส หมูท่ี ๑, ๑๕ สิงหาคม 
๒๕๕๒. 
   สัมภาษณ สังเวียน อินทะวงศ, หมอสูดขวัญ บานหินเหิบ หมูท่ี ๔, ๓ สิงหาคม 
๒๕๕๒.  

สัมภาษณ สุภาพร บุตรโคตร, บานวังบง หมูท่ี ๖,  ๒๔ สิงหาคม ๒๕๕๒.   
สัมภาษณ โสภา  ผ้ึงสุข, บานหวยโทง,หมูท่ี ๓,  ๑ กรกฎาคม ๒๕๕๒. 

 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก  ก 
ประวัติพ้ืนท่ีศึกษา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

๑๐๔ 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ ที่ ๑ 
แผนที่ตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร 

 
 
 



 

 

๑๐๕ 

บริบทของพ้ืนท่ีการศึกษา 
 

๑ ประวัติความเปนมาของชาววานรนิวาสและพื้นท่ีการศึกษา 
ประชากรท่ีอาศัยอยูใน ตําบลวานรนิวาส  สวนหนึ่งเปนชาววานรนิวาสที่มีภาษาพูดคือ

ภาษาไทย-ลาวเพียงแตแตกตางท่ีสําเนียง เม่ือกลาวถึง ชาววานรนิวาส ในตําบลวานรนิวาส จังหวัด
สกลนคร ตามประวัติศาสตรเมืองวานรนิวาส ในสมัยรัชกาลที่ ๒ มีการอพยพมาจากบานฮอมทาว
ประเทศลาว สาเหตุเนื่องจากตองการแสวงหาพ้ืนท่ีทํามาหากินเปนการอพยพดวยความสมัครใจไมได
ถูกกวาดตอนหรือขับไล” ๑ โดยไดอพยพขามแมน้ําโขงมาอาศัยลุมแมน้ําศรีสงครามและลุมแมน้ํายาม
ตามลําดับ  แลวมาตั้งถ่ินฐานบริเวณท่ีเรียกวาบานมวงริมยาม (สาเหตุท่ีเรียกวาบานมวงริมยามเพราะมี
ลําน้ํายามไหลผาน)  ปจจุบันอยูในเขตอําเภออากาศอํานวย  และอีกสวนหนึ่งอพยพเคล่ือนไปทางทิศ
ตะวันตกของอําเภออากาศอํานวยเขาไปต้ังถ่ินฐานอยูในอําเภอวานรนิวาส  เปนหมูบานท่ีต้ังอยู
ระหวางเขตจังหวัดสกลนครและจังหวัดนครพนมต้ังช่ือวา “เมืองสกลทวาป”  เพราะบริเวณนี้เปน
พื้นท่ีอุดมสมบูรณเหมาะแกการเพาะปลูก  จึงทําใหมีราษฏรจากท่ีอ่ืนอพยพเขาอาศัยเปนเพิ่มจํานวน
มากข้ึน  และการใชแมน้ําเปนเสนทางการคมนาคม  จึงทําใหชาววานรนิวาสสามารถเลือกทําเลการต้ัง
ถ่ินฐานได  เพราะลําน้ํายามติดตอกับแมน้ําโขง หลักฐานท่ีสันนิษฐานวาชาววานรนิวาสอพยพเขามา
ในประเทศไทยในสมัยนั้นไมถูกกีดกันจากฝายไทยอาจจะเปนเพราะขณะนั้นพลเมืองของไทยยังมี
นอยอยู  ตองการไดคนมาก็เปนแรงงานในการพัฒนาบานเมืองโดยใชแรงงานเปนไพร และอีก
ประการหน่ึงอาจจะเปนเพราะในสมัยรัชกาลท่ี ๒ นั้น ดินแดนประเทศลาวเปนเขตการปกครองของ
ไทย การเคล่ือนยายจึงทําใหสะดวกดังจะเห็นไดจากหลักฐานปรากฏวารัชกาลท่ี๒ ไดทรงแตงต้ังเจา
เมืองปกครองเวียงจันทรข้ึนดังหลักฐาน  

... คร้ันถึงปชวด จุลศักราช ๑๑๖๖ (พุทธศักราช ๒๓๕๗) พระเจาเชษฐาเจาเมืองเวียง
จันทรถึงแกพิราลัย พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย โปรดเกลาฯ แตงต้ังใหเจาอนุวงศข้ึน
ครองราชยกรุงเวียงจันทนสืบมา .... ๒ 

เม่ือส้ินสมัยในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย รัชกาลท่ี ๒ เกิดการเปล่ียนแปลง
ในความสัมพันธระหวางไทยกับลาวสงผลกระทบกับชีวิตความเปนอยูของผูคนประชากรในยุคนั้น
อยางหลีกเล่ียงไมได...  “ตอมาป พ.ศ. ๒๓๗๐ ตรงกับรัชกาลพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว

                                                        
 ๑ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ, (กรมพระยาดํารงราชานุภาพ), “นิทานโบราณคดี : ม.ป.ท., หนา ๓๔๒-
๓๔๗. 
 ๒ สุรัตน วรางรัตน, ตํานานพงศาวดารเมืองสกลนคร ฉบับบรรยายประจันตประเทศธานี,       
(กรุงเทพมหานคร : สกลการพิมพ, ๒๕๒๓), หนา ๔๗. 



 

 

๑๐๖ 

รัชกาลที่๓ เจาอนุวงศเจาเมืองเวียงจันทรคิดกบฏทําศึก สาเหตุตองการแยกตัวเปนอิสระจากไทย 
กองทัพจากกรุงเทพฯ ยกข้ึนไปปราบเขาตีทัพเจาอนุวงศเมืองเวียงจันทรแตก ยึดเมืองเวียงจันทรได เจา
อนุวงศหนีไปอยูท่ีเมืองมหาชัยกองแกว โดยนําตัวของพระบรมราชา (มง) เจาเมืองนครพนมไปดวย 
ในป พ.ศ.๒๓๗๕ กองทัพพระยาราชสุภาวดียกทัพติดตามไปตีเมืองมหาชัยกองแกวเจาเมืองหนีไป
เมืองญวนและถึงแกกรรมท่ีเมืองญวน๓ การสงครามปราบปรามเปนไปอยางตอเนื่อง ... “เม่ือประมาณ 
พ.ศ. ๒๓๗๘ พระสุนทรราชวงษา เจาเมืองนครพนมคนใหม หลังเสร็จราชการสงครามแลว จึงกลับ
เมืองยโสธร ตามเดิม ทาวจันโสมผูซ่ึงเปนเพี้ย (ขาราชการอีสานโบราณ) แหงบานมวงริมยามซ่ึง
จงรักภักดีตอพระสุนทรราชวงษามาก ไดพาสมัครพรรคพวกไดประมาณพันคนเศษติดตามพระสุนทร
ราชวงษา เจาเมืองยโสธร ไปต้ังครอบครัวท่ีบานกุดลิง แขวงเมืองยโสธร (คําวา กุด หมายถึง ลําน้ําท่ี
ไหลไปหยุด สวน ลิง หมายถึง ตนหูลิง มิใชลิงท่ีเปนตัวสัตว) ๔ เม่ือเขาเหลานั้นพัดพรากจากถ่ินฐาน
ไปไกล แตความผูกพันในสายเลือดชาติพันธุของตนก็ไมไดเปล่ียนแปลงไปเลยโดยจะเห็นวา... “ตอมา
เม่ือพระสุนทรราชวงษา (ทาวฝาย) ถึงแกอสัญกรรม ประกอบกับทาวจันโสมเห็นวา บานกุดลิงคับ
แคบลําบากในการทํามาหากิน และหมดความผูกพัน อีกท้ังคิดถึงญาติพี่นองชาวโยยเดิมท่ีบานมวงริม
ยาม จึงไดอพยพกลับมาต้ังถ่ินฐาน ณ.ใกลบริเวณเดิมท่ีบานทาแร (ตําบลแร อําเภอพังโคนในปจจุบัน) 
แตคงนําช่ือ “บานกุดลิง” ตามมา แตแหงแลงอีก จึงอพยพมาอยูบานชุมแสงหัวนา (บานและตําบล
วานรนิวาสในปจจุบัน) และยังคงใชช่ือบานกุดลิงเชนเดิม๕ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัว (รัชกาลท่ี ๔) แหงราชวงศจักรี ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ เปล่ียนช่ือ  “เมืองสกลทวาป” ๖ 
ของชาวยอเปน "เมืองสกลนคร" เม่ือป พ.ศ. ๒๒๘๑ จึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ยกบานกุดลิงของ
ชาววานรนิวาสใหเปนเมืองนองของเมืองสกลนคร โดยมีช่ือคลองจองกันวา เมืองวานรนิวาส เม่ือวัน
จันทร แรม ๑ คํ่าเดือน ๘ ประกา ตรีศก จ.ศ. ๑๒๒๓ ตรงกับวันจันทรท่ี ๖ กรกฎาคม พ.ศ. ๒๔๐๔ 
เปน ๑๑๐ ปนี้พอดี และทรงต้ังทาวจันโสมเปนหลวงประชาราษฎรรักษา (ฉิม ศรีถาพร) เปนเจาเมือง
คนแรก 

 

                                                        
 ๓ เติม วิภาคยพจนกิจ, ประวัติศาสตรอีสาน, พิมพครั้งที่ ๔, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, ๒๕๔๖), หนา๒๕๖. 
 ๔ เรื่องเดียวกัน, หนา ๒๕๗. 

๕ สํานักงานองคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร,   “เอกสารขอมูลพ้ืนฐานอําเภอวานรนิวาส”, 
(สกลนคร : องคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร, ๒๕๔๙), หนา ๑-๒. 

๖ ประหยัด  วิภาคยพจนกิจ, “ประวัติศาสตรอีสาน”, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัย 
ธรรมศาสตร, ๒๕๔๖), หนา ๒๕๖-๒๕๗. 



 

 

๑๐๗ 

สภาพท่ัวไปของตําบลวานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร  
๑.๑ ท่ีตัง้และอาณาเขต 

สภาพท่ัวไปและขอมูลพื้นฐานขององคการบริหารสวนตําบลวานรนวิาส   
  ก .  ภูมิประเทศ  ตําบลวานรนิวาสมีพื้น ท่ีสวนใหญ เปนท่ีราบสูง  อยู สูงกวา

ระดับน้ําทะเลโดยเฉล่ีย ๑๗๐ เมตร  ทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของอําเภอเปนปาดงคําพูลสวนทาง
ทิศตะวันตกเฉียงเหนือ  เปนปาดงผาลาด  ทางทิศเหนือ มีสภาพเปนพื้นท่ีสูง  ในบริเวณบางสวนเปน
ลูกคล่ืนลอนลาดสลับท่ีราบบางสวน  พื้นท่ีสวนใหญเหมาะแกการทํานา 

ข. ท่ีตัง้  ท่ีทําการองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาสต้ังอยูเลขท่ี ๒๒๕ หมูท่ี ๘  
บานดอนสวรรค  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร  อยูหางจากท่ีวาการอําเภอ
วานรนวิาสไปทางทิศเหนือ ประมาณ ๑ กโิลเมตร  ระยะหางจากจังหวดั ๘๔ กิโลเมตร  

ค. เขตพ้ืนท่ี องคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส  มีพื้นท่ีท้ังหมดประมาณ ๙๒ 
ตารางกิโลเมตร หรือประมาณ ๕๗,๐๐๐ ไร มีอาณาเขตติดตอกับตําบลตาง ๆ ดังนี ้

ทิศเหนือ ติดตอกับตําบลหนองแวงใต/ ตําบลนาคํา อําเภอวานรนิวาส 
ทิศใต  ติดตอกับตําบลคอนสวรรค/ตําบลขัวกายและเทศบาลตําบลวานรนิวาส  

 อําเภอวานรนิวาส 
ทิศตะวันออก  ติดตอกับตําบลขัวกาย/ตําบลนาซอ อําเภอวานรนิวาส 
ทิศตะวันตก    ติดตอกับตําบลธาตุ  อําเภอวานรนิวาส ๗ 
ง. ลักษณะภูมิอากาศ เปนแบบมรสุม มี ๓ ฤดู คือ 
 ฤดูรอน  เร่ิมต้ังแตปลายเดือนกุมภาพันธุ  - เมษายน  อากาศรอนอบอาวมากท่ีสุดใน

เดือนเมษายน 
 ฤดูฝน  เร่ิมต้ังแตกลางเดือนพฤษภาคม – ตุลาคม ฝนจะตกซุก เดือน สิงหาคม 
ฤดูหนาว เร่ิมต้ังแตกลางเดือนตุลาคม – กุมภาพันธ อากาศจะหนาวมากท่ีสุด เดือน

ธันวาคม ถึง มกราคม 
 จ. การแบงเขตการปกครอง อําเภอวานรนิวาสแบงเขตการปกครองออกเปน ๑๔ 
ตําบล ๑๘๓ หมูบาน มีเทศบาล ๑ แหง คือ เทศบาลตําบลวานรนิวาส ตําบลตางๆ ในเขตปกครอง 
ไดแก ตําบลวานรนิวาส  ตําบลกุดเรือคํา  ตําบลขัวกาย  ตําบลคอนสวรรค  ตําบลคูสะคาม  ตําบลเดื่อ
ศรีคันไชย  ตําบลธาตุ  ตําบลนาคํา  ตําบลนาซอ  ตําบลศรีวิชัย  ตําบลหนองแวง  ตําบลหนองแวงใต  
ตําบลหนองสนม  ตําบลอินทรแปลง  

                                                        
     ๗สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส, เอกสารบรรยายสรุป, สภาพท่ัวไปและขอมูลของ

อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร, ๒๕๕๐,หนา ๑-๒. 



 

 

๑๐๘ 

ในเขตองคการบริหารสวนตําบลมีจํานวน ๑๗ หมูบาน หมูบานท่ีมีพื้นท่ีท้ังหมดอยู
ในเขต องคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส  จํานวน ๑๒ หมูบาน หมูบานท่ีมีพื้นท่ีบางสวนอยูในเขต 
องคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส และบางสวนอยูในเขตเทศบาลตําบลวานรนิวาส ตาม
รายละเอียดดังนี้  หมูท่ี ๑, ๒, ๓, ๔, ๕, ๖, ๗, ๘, ๙, ๑๐, ๑๑, ๑๒, ๑๓, ๑๔, ๑๕, ๑๖, ๑๗.๘ 

ฉ. ประชากร ตําบลวานรนิวาส มีประชากรรวมทั้งหมด ๑๑,๒๙๐ คน เปนชาย 
๕,๗๐๐ คน เปนหญิง ๕,๕๙๐ คน จํานวนครัวเรือน  และมีอาณาเขตติดตอกับหมูบานใกลเคียง ดังนี้ 

 
๑.๒ สภาพทางสังคม เศรษฐกิจชาววานรนิวาส   
สภาพสังคมของชาววานรนิวาส คือเปนชุมชนท่ีมีความเขาใจเกี่ยวกับตนเอง  ท้ังชายและ

หญิง มีรูปรางสันทัด ผิวสองสีคอนขางขาวกวาชาวไทยลาวซ่ึงเปนชนกลุมใหญในภาคอีสาน พูดภาษา
ชาววานรนิวาส ในกลุมตนเอง แตเม่ือส่ือความหมายกับคนนอกกลุมจะปรับตัวใชสําเนียงไทยลาว 
หรือไทยกลาง เม่ือถูกเรียกวาโยยก็ยอมรับดวยความภาคภูมิใจ แสดงใหเห็นวาชาวโยยมีความเขาใจ
ตนเอง ภูมิใจในการที่เปนชาวโยยซ่ึงยังรักษาเอกลักษณ และคุณลักษณะตางๆ ของชาติพันธุเดิม เชน 
ความเปนอยูมัธยัสถ สมถะ ขยัน มีความสามัคคีในกลุม เคารพผูอาวุโส๙ ความกตัญู ตอผูมีบุญ 
เพราะวา สังคมชาวโยยเปนชุมชนท่ีมีความซ่ือสัตย  การซ่ือตรง ไมคดโกง เปนการแสดงออกทางใจ 
ไมมีเง่ือนงําในใจทางวาจาก็พูดจริง เช่ือถือไวใจ มีความซ่ือสัตย ทําใหเกิดประโยชนตอตนเองและ
ผูอ่ืน เปนการกระทําท่ีเปนไปอยางถูกทาง ไมผิดจากความจริง ดังนั้นในการดําเนินชีวิตครอบครัวใหมี
ความสุข หัวหนาครอบครัวควรมีความซ่ือสัตยในตนเอง ครอบครัว และสังคมเพ่ือนบาน พูดแลวตอง
ทํา แสดงวาพูดจริงทําจริง แตจะทําจริงแคไหนเปนอีกเร่ืองหน่ึง การสาบานเปนอีก 
เร่ืองหน่ึงท่ีชาววานรนิวาสยังปฏิบัติกันอยู แมจะเปนเพียงสวนนอย เชน สาบานเปนเพื่อนกันหรือท่ี
เรียกกันวาผูกเส่ียว สาบานเพราะความรักสมัยเปนหนุมสาว สาบานเพราะถูกคูกรณีกลาวหา ถือเปน
เคร่ืองมือสําคัญอยางหนึ่งในการควบคุมชาววานรนิวาสใหต้ังอยูในความซ่ือสัตยท้ังทางใจ ทางกาย 
และวาจา ทําใหชาวโยยอยูดวยกันอยางมีความสุขตามอัตภาพ๑๐ โดยอาศัยความรวมมือรวมใจกัน
ประกอบกิจการงานของแตละหมูคณะ ใหสําเร็จลุลวงไปดวยดี  

                                                        
       ๘สํานักงานเทศบาลตําบลวานรนิวาส,  “ประวัติเมืองสกลนคร”, (สกลนคร : ม.ป.ท., ๒๕๔๗), หนา 

๔๕. 
 ๙ สํานักงานองคการบริหารสวนตําบลวานรนิวาส ,เอกสารบรรยายสรุป “ประวัติเมืองวานรนิวาส”, 
๒๕๒๓, หนา ๑-๓. 
 ๑๐ มหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร, เอกสารประกอบการสอนวิชาวัฒนธรรมแองสกลนคร, 
คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร, (สกลนคร : มหาวิทยาลัยราชภัฏสกลนคร, ๒๕๔๘), หนา ๒๕. 



 

 

๑๐๙ 

ฉะนั้นการอยูรวมกันจะตองชวยเหลือซ่ึงกันและกัน แตการชวยเหลือตองมีการบอกกลาว
กันลวงหนา ไมวาจะเปน งานการกุศลของวัด ชาวบานจะใหความรวมมือสูง เพราะเปนเครื่องยึด
เหนี่ยวจิตใจความศรัทธาและความเช่ือในพระพุทธศาสนา  งานพัฒนาหมูบาน ไดแก การทําความ
สะอาด พัฒนาถนนหนทางในหมูบาน  ปรับระดับถนนใหมีสภาพดี  งานขอแรงดํานาหรือเกี่ยวขาว 
สวนมากเจาของนาจะขอแรงเฉพาะญาติพี่นองของตนหรือจางคนอ่ืนตามท่ีตกลงกัน ความเมตตา คือ 
ความรักดวยความจริงใจ ปรารถนาใหคนอ่ืนมีความสุข ชวยเหลือเม่ือเขามีความทุกข และยินดีเม่ือเขา
มีความสุข การแสดงออกดานความเมตตา การชวยเหลือเพื่อนบานมากท่ีสุด ไดแก งานทุกอยางท่ีบอก
เลากอน ไมวาจะเปน งานบุญ งานพัฒนาหมูบาน งานเอาแรง งานกอสราง มีความพรอมเพรียงในการ
พัฒนาชุมชน การแนะนําในเร่ืองอาชีพตาง ๆ  ถือไดวาเปนสังคมท่ีประกอบดวยความเมตตา ๑๑ 

 สภาพพื้นฐานทางเศรษฐกิจของชาววานรนิวาส ในเขตตําบลวานรนิวาส อําเภอวานร
นิวาส จังหวัดสกลนคร มีความผูกพันกับการทํานา นอกจากน้ันก็เล้ียงสัตวเพียงพอแตเพียงใชบริโภค
ในครัวเรือนเทานั้น เพราะขาวปลาอาหารอุดมสมบูรณ ผลไมตามฤดูกาลที่มีเองตามธรรมชาติก็มาก
เหลือเก็บ แตหลังจากเวลาผานไป มีพอคาตางเมืองเขามาคาขาย  โดยการหาสินคาตามหมูบาน แลว
นําไปขายยังท่ีตาง ๆ กระแสทางเศรษฐกิจแบบเงินตราดังกลาวไดเขามามีอิทธิพลแบบแทรกซึมทีละ
เล็กทีละนอย จนประชาชนปรับเปล่ียนคานิยมไปนิยมวัตถุและสะสมฉกฉวยเอาทรัพยากรที่มีมากใน
ทองถ่ินถือครองเปนกรรมสิทธ์ิสวนตัว  นอกจากนั้นคานิยมใหมท่ีเกิดจากการปรับและประกาศใช
แผนพัฒนาเศรษฐกิจของหมูบานมากข้ึน กระแสความเปล่ียนแปลงมีลําดับพัฒนาการท้ังท่ีเกิดข้ึน
โดยตรงและแอบแฝงตามลําดับ ดังนี้ 

๑) เศรษฐกิจแบบพึ่งตนเอง  หรือท่ีเรียกวายุคสินคาโดยไมตองอาศัยตัวกลางในการ
แลกเปล่ียน โครงสรางเศรษฐกิจแบบดังกลาวเกิดจากความอุดมสมบูรณของพื้นท่ีและทรัพยากร ขาว
ปลาอาหารสามารถหาไดเหลือกินเหลือใชในชุมชน ผูเฒาผูแกในหมูบานเลาวา 

.... อุดมสมบูรณหลายแตกี้...เขาน้ําทามปลา  บเคยไดซ้ือไดหา จั่งปลาจั่งส้ี 
หามากินบานโตอ่ิมแลว กะยังไดเอามาเอียบ เอามาเอ็ดปลาแดก เอาไป 
ปนบานอ่ืน อยากไดอ่ีหยังกะเอาไปแลกกันเอา เอาปลาไปแลกเขา เอา 
บักกรูดบักนาว ไปแลกบักฮุง... ๑๒ 
๒) เศรษฐกิจยุคปรับตัว  ยุคดังกลาวเปนชวงเวลาท่ีบานวานรนิวาส ไดรับเอาวัฒนธรรม

ใหมจากสังคมภายนอกสังคมเขามามีบทบาทในการเปล่ียนแปลง  โดยเฉพาะโครงการพัฒนาชนบท

                                                        
 ๑๑ http:// wanonniwat, sakonnakhon.doae.go.th 23 March 2009. 
 ๑๒ สัมภาษณ  ณรงศ พรมวงศ , เทศบาลตําบลวานรนิวาส บานวานรนิวาส  หมูที่ ๑, ๒๓  มีนาคม 
๒๕๕๒. 



 

 

๑๑๐ 

ตามแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติของรัฐบาล  บานเรือนของประชาชนท่ีปลูกสรางข้ึนเพื่อน
เปนท่ีพักพิงตามความจําเปนพื้นฐาน  ไดเปล่ียนบทบาทเขามาเปนเคร่ืองหมายแหงฐานะประชาชนเร่ิม
ตัดไมทําลายปา  ฟนไรจับจองท่ีดินท่ียังเหลืออยู  สัตวปาท่ีเคยลาเพื่ออยูกินเฉพาะครอบครัวได
เปล่ียนไปเปนลาเพื่อการคา  กระบวนการใหบริการท้ังท่ีเปนสินคาแลกกับส้ินคา  และส้ินคาแลกกับ
เงินตราเร่ิมแพรหลาย  กลุมพอคาแมคาเร่ิมตระเวนใหบริการถึงท่ีตามหมูบาน   และประชาชนก็ได
อพยพออกไปหาทํามาหากินนอกชุมชนมากข้ึนอีกดวย  ชาวบานเลาใหเชิงตัดพอวา 

...มันตางกันอยูเด  สมัยตอมาเขาบัดเอาเงินมากวนซ้ือขาว  ซ้ือผาไปขายนอ   
เงินกะเลยเฮ็ดใหสังคมบานเฮาเปล่ียนไป  กะบไดวาแตบานเฉาดอกหวา... 
บานอ่ืนเมืองอ่ืนกะเปนคือกัน... ๑๓ 

 ๓) เศรษฐกิจแบบเงินตรา  ภาวะการณดังกลาวเกิดข้ึนระหวาง  นับเปนชวงเวลาท่ี
วัฒนธรรมท่ีดีงามของหมูบานคลอนแคลนเปนอยางยิ่งเนื่องจากแผนพัฒนาสังคมชนบทท่ีมาหลังจาก
หมูบานไดรับผลกระทบจากการทําลายส่ิงแวดลอมมากแลว   การพัฒนาชุมชน   การศึกษา  
สาธารณสุข  ส่ิงสําคัญท่ีสุดก็คือ  การจัดระบบการผลิตในภาคเกษตรกรรมจากผลิตเพื่อยังชีพ  มาเปน
ผลิตเพื่อการคา  การปลอยสินเช่ือของธนาคารเพ่ือการเกษตรและสหกรณเพื่อใหชาวนาไดนําเอา
เคร่ืองจักรกลเขามาใชในนาแทนแรงงาน  วิธีทางเศรษฐกิจในหมูบาน  การหาอยูหากินลําบากมาก
ยิ่งข้ึนกวาแตกอน  ทําใหพฤติกรรมในทางเศรษฐกิจเปล่ียนแปลงรูปแบบ  ดังนี้ 

  ๑) การปลูกพืชเล้ียงสัตวกับการทํานาตามฤดูกาล  ประชากรกลุมดังกลาว  สวนใหญ
เปนกลุมท่ีไมสนใจสินเช่ือธนาคาร  ไมต่ืนตามกระแสความเปล่ียนแปลง  ขยันขันแข็งทํามาหากินตาม
รูปแบบดั้งเดิม  ประชากรกลุมดังกลาวดูภายนอกเหมือนไมทันสมัย  ไมฉูดฉาด นาสันใจ  แตในสวน
ลึกแลวพวกเขามีฐานะดีพอควร  มีอยูมีกิน  นอกฤดูทํานาจะปลูกผัก  ผลผลิตจากสวนจะถูกสงไปขาย
ยังตลาดพ้ืนท่ีใกลเคียง  ซ่ึงจะไปในรูปของพอคาคนกลาง  และเจาของนําไปขายดวยตนเอง  ชีวิตจึงดู
เรียบงาย  สบายๆ 

 ๒) การรวมกลุมกันเพื่อพัฒนาอาชีพเสริม เชน กลุมแมบานผูผลิตผามัดหม่ีไหมกลุม
ผูเล้ียงปลา   เล้ียงไก และฟารมเห็ด เปนตน ในกรณีการรวมกลุมกันทอผา จริงๆ  แลวกิจกรรมการทอ
ผาเปนการผลิตเพื่อชีวิตมาต้ังแตโบราณกาล  ผูหญิงทุกบานเรือนตองสามารถทอผาไวใชในครอบครัว
เพื่อตัดแปลงเปนเคร่ืองใชสอย  แตเม่ือเงินตราเขามามีบทบาทในสังคมหมูบานและความตองการ
บริโภคผา  โดยผูบริโภคไมจําเปนตองผลิตเอง  กระแสดังกลาวทําใหเกิดองคกรผูผลิตผามัดหม่ีไหม
ข้ึนในชุมชนบานวานรนิวาส  มีการรวมผลิตขายตลาดท้ังในและนอกประเทศ  นับเปนการสราง
คานิยมในการพึ่งตนเองโดยไมไดพึ่งพาหนวยงานรัฐ 

                                                        
 ๑๓ สัมภาษณ  มานะ บัวคํา, บานหินเหิบ หมูที่ ๔, ๒๓  มีนาคม ๒๕๕๒. 



 

 

๑๑๑ 

 ๓) กลุมผูประกอบอาชีพอิสระ เชน ชางเสริมสวย รานขายของซํา อาหารสําเร็จรูป  
บริการซอมรถและเคร่ืองจักรกล ในสวนนี้ประชากรสวนใหญจะประกอบอาชีพอยางเดียว สวนใหญ
มีฐานะปานกลางข้ึนไปจนถึงฐานะดี  ทําใหสภาพเศรษฐกิจของชาวบานอยูในเกณฑคอยขางดี   ไม
ฝดเคือง  จะเห็นไดวา  ชาวตําบลวานรนิวาส มีเศรษฐกิจท่ีเล้ียงตัวเองได  ลักษณะทางสังคมเปนแบบ
พึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกันหรือแบบพอเพียง  ดวยความมีน้ําใจระหวางครัวเรือน  ท้ังในการผลิต  และ
ชีวิตความเปนอยูอ่ืนๆ  เชน  การแบงปนผลผลิต  และเวลาทุกขรอนเจ็บไขไดปวยก็ชวยเหลือจุนเจือ
กัน  ถูกสืบทอดมายังรุนตอๆ  มีการเรียนรูท่ีจะปรับตัว จากการสัมภาษณ๑๔ ไดกลาวไว เชน ชาวบาน
วานรนิวาส กลุมท่ีทําการเกษตร  ปลูกพืช  เล้ียงสัตว  มีความขยันขันแข็งทํามาหากินตามรูปแบบ
ดั้งเดิม  ไมต่ืนตามกระแสความเปล่ียนแปลงมากนัก แตเรียนรูท่ีจะปรับตัว  นําเอาเกษตรผสมผสานเขา
มาใช  ควบคูไปกับอาชีพเดิมท่ีทําอยู     

 
 ๑.๓ สภาพทางดานศาสนาและวัฒนธรรม  

การนับถือศาสนาของชาววานรนิวาส ชนชาติตาง ๆ ในแหลมอินโดจีน พากันยอมรับนับ
ถือศาสนาตาง ๆ รวมถึงศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ พวกพอคาชาวอินเดียไดนําศาสนาพราหมณ
มาพรอมกับการคาขาย สวนศาสนาพุทธก็ทํานองเดียวกัน มีพวกพอคานําเขามาทางประเทศพมา 
พระสงฆนําเขามาทางสุวรรณภูมิ (ประเทศไทย) ตามประวัติศาสตรคนยอมรับศาสนาท้ังสองต้ังแต
สุโขทัยเปนราชธานี ดังนั้น คนไทยคนลาว นับถือศาสนาพุทธและพราหมณนานแลว  ชาววานรนิวาส 
ก็เปนชนเผาหนึ่งท่ีอพยพมาจากฝงซายแมน้ําโขง เขาสูดินแดนท่ีเรียกวา ประเทศไทย ทุกวันนี้ ชาว
วานรนิวาส  มีการบํารุงพระพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรืองท้ัง ๔ ดาน คือ ๑๕ ดานศาสนาธรรมคําสอน  
พระภิกษุ สามเณรศึกษาเลาเรียนและปฏิบัติธรรมเทศนาวากลาวเผยแพรพระธรรมคําสอน ดานศาสนา
บุคคล  ไดแก พุทธบริษัท ๔ ภิกษุ สามเณร อุบาสก-อุบาสิกา รูหลักคําสอนแลวไดปฏิบัติตาม  ละช่ัว
ทําดี จิตใจก็เจริญไมเส่ือมจากความสุข   ดานศาสนาวัตถุ ไดแก วัด วาอาราม โบสถวิหาร ก็ไดสราง
ข้ึนจนพอเพียงเชิดหนาชูตาใหแกผูพบเห็น  ดานศาสนพิธี  เชน การไหวพระสวดมนต  การกลาวคํา
ถวายทาน  ก็ไดรับการพัฒนาใหเปนสากลและเปนประโยชนรวมถึงความถูกตองเหมาะสมมากข้ึน
เพราะอิทธิพลของศาสนา ชาววานรนิวาสจึงนําคําสอนของพระพุทธเจามาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ 
อีกท้ังมีนิสัยรักความสงบ ชาววานรนิวาสยังประกอบพิธีกรรมทางศาสนาพราหมณ  เชน พิธีบายศรีสู
ขวัญ  พิธีแตงแก  การสะเดาะเคราะห  รวมถึง การดูวันเดือนป  ฤกษงามยามดีกอนการปลูกบานใหม  

                                                        
 ๑๔ สัมภาษณ  ทองบท คําภักดี, บานวังบง หมูที่ ๖,  ๒๓  มีนาคม ๒๕๕๒. 
 ๑๕ องคการบริหารสวนจังหวัดสกลนคร, ประวัติจังหวัดสกลนคร, (กรุงเทพมหานคร : 
สํานักพิมพจินดาสาสน, ๒๕๒๘), หนา ๑๓๔. 



 

 

๑๑๒ 

การข้ึนบานใหม  และการแตงงาน เปนตน  ซ่ึงพิธีกรรมเหลานี้  เปนพิธีทางศาสนาพราหมณ  แทรกอยู
ในวิถีชีวิตมาจากอดีตจนถึงปจจุบัน  ขอสําคัญคือ  ไมทําใหผูนับถือเดือดรอน บางคนอาจไมทราบเสีย
ดวยซํ้าวาเปนคําสอนของศาสนาใด๑๖ 

 จากผลการศึกษาวิจัยผลวา สภาพของชาววานรนิวาสมีความเปนอยูท่ีอาศัยธรรมชาติ 
เปนสวนสําคัญท่ีใชในการดําเนินชีวิต และมีความเปนอยูเปนพอเพียงโดยการนําเอาหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาเขามาชวยในการดําเนินงานอยางมีประสิทธิภาพ  เพราะวาวิถีชีวิตของชาววานรนวิาส 
ตําบลวานรนิวาส มีความเปนอยูท่ีถือเอาความถูกตองของสังคมเขามาชวยในการดําเนินชีวิตไดอยางมี
ประสิทธิภาพ แลวก็นํามาปฏิบัติไดอยางถูกตองอยางเหมาะสม และมีการดําเนินชีวิตดังจะไดกลาว
ดังตอไปนี้ 
  

                                                        
 ๑๖ สิทธิพร  ฉัตรมานพ, เอกสารบรรยายสรุป “ประวัติเมืองวานรนิวาส”, ๒๕๒๓, หนา ๔. 



 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาคผนวก  ข  
แบบสัมภาษณ 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 
๑๑๔ 

ท่ี ศธ. ๑๒/ ๒๕๕๓       วัดเสบุญเรือง ๒๘ หมูท่ี ๔ 
   บานวานรนิวาส  ต.วานรนิวาส  
   อ.วานรนิวาส  จ.สกลนคร ๔๗๑๒๐ 
 

๒๔ พฤษภาคม ๒๕๕๓ 
 
เร่ือง   ขอความอนุเคราะหในการตอบแบบสอบถาม 
เจริญพร ............................................................................... 
 
  ดวยพระบุญชวย  ฉายา โชติวํโส  นามสกุล อุยวงค  รหัส ๕๐๖๑๔๒๓๓๐๓ 
แบบสอบถามฉบับนี้ ผูวิจัยทําข้ึนเพื่อใชสําหรับการวิจัย  เร่ืองหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาในความ
เช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ซ่ึงเปนสวนหนึ่งของการศึกษาตามหลักสูตร
พุทธศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย โดยขอมูลท่ีไดในคร้ังนี้ใชเพื่อ
ประโยชนในการวิจัย ซ่ึงมีการตีความในรูปแบบสถิติเทานั้น จึงไมมีผลกระทบตอตัวทานประการใด 
 
  หวังเปนอยางยิ่งวา คงไดรับความเมตตากรุณาอนุเคราะหจากทานเปนอยางดี  และ
ขอขอบคุณลวงหนา  ณ  โอกาสนี้  
 
 

เรียนมาดวยความนับถือ 
 

(พระบุญชวย  โชติวํโส) 
ผูวิจัย 

 
 
 
 
 
วัดเสบุญเรือง  
โทร. ๐๘๙-๔๑๗๔๖๒๒, ๐๘๐-๗๖๘๑๖๘๖. 
 



 

 

 
๑๑๕ 

            วัดเสบุญเรือง ๒๘ หมูท่ี ๔    
   บานวานรนิวาส  ต.วานรนิวาส  
   อ.วานรนิวาส  จ.สกลนคร ๔๗๑๒๐ 
 

๒๔ พฤษภาคม ๒๕๕๓ 
 
เร่ือง   ขอความอนุเคราะหในการตอบแบบสอบถาม 
เจริญพร ............................................................................... 
 
  แบบสอบถามฉบับนี้ ผูวิจัยทําข้ึนเพื่อใชสําหรับการวิจัย  เร่ืองหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาในความเช่ือและพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญของชาววานรนิวาส ซ่ึงเปนสวนหนึ่งของ
การศึกษาตามหลักสูตรพุทธศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย โดยขอมูล
ท่ีไดในคร้ังนี้ใชเพื่อประโยชนในการวิจัย ซ่ึงมีการตีความในรูปแบบสถิติเทานั้น จึงไมมีผลกระทบตอ
ตัวทานประการใด 
 
  จึงขอเจริญพร เพื่อขอใหทานไดตอบแบบสอบถาม  ฉบับนี้ทุกขอตามท่ีตรงกับความ
คิดเห็นของทานมากท่ีสุด และขอเจริญพรใหชวยสงแบบสอบถามน้ีกลับคือมายังอาตมาภาพ จักเปน
พระคุณอยางยิ่ง 
  

ขอเจริญพร 
 
 

(พระบุญชวย  โชติวํโส) 
ผูวิจัย 

 
 
 
 
โทร. ๐๘๙-๔๑๗๔๖๒๒, ๐๘๐-๗๖๘๑๖๘๖. 
 
 



 

 

 
๑๑๖ 

ตัวอยางแบบสัมภาษณ 
 

๑.ช่ือ...................................................นามสกุล................................................อายุ...............ป           
๒. ระดับการศึกษา  
   ๒.๑    การศึกษา.............................................................................................................    
   ๒.๒   อาชีพ..................................................................................................................  
  สัมภาษณวันท่ี.......เดือน.............................พ.ศ. ...............เวลา...............น. ถึง เวลา..............น. 
  
ประเด็นในการสัมภาษณ  
๑.   ทานคิดวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีบทบาทในการเผยแผศีลธรรมอยางไร           
๒.   ทานคิดวาบทพิธีกรรมบายศรีสูขวัญไดรับแนวคิดมาจากพุทธศาสนามากนอยเพียงใด   
๓.   ทานไดนําหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาไปถายทอดหรือไมเพราะเหตุใด                          
๔.   หลักศีลธรรมใดบางท่ีทานนํามาถายทอดในพิธีกรรมบายศรีสูขวัญบอยคร้ัง  เพราะเหตุใด         
๕.   ทานคิดวามีหลักศีลธรรมใดบางท่ีจําเปนตองนํามาเผยแผในสังคมปจจุบัน                     
๖.    ทานคิดวามีหมอทําขวัญนาคมากนอยเพียงใดท่ีไดทําการถายทอดในลักษณะนี้         
๗.   เปาหมายในการนําเสนอเนื้อหาดานศีลธรรมคืออะไร และมีอะไรเปนเหตุจูงใจในการนําเสนอ  
๘.    วิธีการถายทอดโดยแทรกเน้ือหาศีลธรรมผานบทพิธีกรรมบายศรีสูขวัญมีความยากงายอยางไร  
        เม่ือเทียบกับการแสดงเพ่ือความบันเทิง               
๙.    ทานนําหลักการส่ือสารใดมาใชเพื่อโนมนาวใหผูฟงเห็นถึงความสําคัญในพิธีกรรมบายศรีสู      
        ขวัญ แลว นําหลักธรรมท่ีไดนั้นไปปฏิบัติ            
๑๐.  ทานคิดวาการสอดแทรกหลักศีลธรรมลงในบททําขวัญนาค ประชาชนจะยังคงใหความนิยมอยู   
        หรือไมเพราะเหตุใด  
๑๑.  ทานคิดวาพิธีกรรมบายศรีสูขวัญในอดีต จนถึงปจจุบันมีความเปล่ียนแปลงอยางไร  และมี    
        แนวทางในการท่ีจะอนุรักษใหคงอยูไดอยางไร           
๑๒. ทานคิดวามีปญหาและอุปสรรคในพิธีทําขวัญนาคดานใดบางและมีแนวทางแกไขปรับปรุง   
        อยางไร        
๑๓. ทานคิดวาตองมีการปรับปรุงแกไขกระบวนการทําขวัญนาคอยางไรบางเพื่อทําใหสังคมไดรับ   
        ประโยชนและเกิดการพัฒนาท่ียั่งยืน  และอยากใหสวนราชการท่ีเกี่ยวของชวยเหลืออยางไร  
 

 
 



 

 

 
๑๑๗ 

แบบสัมภาษณกลุมผูฟงและผูประกอบบายศรีสูขวัญ 
 
๑.    ช่ือ...................................................นามสกุล................................................อายุ...............ป       
๒.   ระดับการศึกษา  

๒.๑    การศึกษาสายสามัญ...............................................................................................   
๒.๒   การศึกษาสายพระปริยัติธรรม................................................................................  

  สัมภาษณวันท่ี.......เดือน.............................พ.ศ. ...............เวลา...............น. ถึง เวลา..............น. 
  
ประเด็นในการสัมภาษณ 
๑.   ทานคิดวาการประดิษฐบายศรีสูขวัญมีบทบาทในการเผยแผศีลธรรมอยางไร          
๒.  ทานคิดวาการประดิษฐบายศรีสูขวัญไดรับแนวคิดมาจากพุทธศาสนามากนอยเพียงใด  
๓.   ทานไดนําหลักศีลธรรมทางพระพุทธศาสนาไปถายทอดผานการประดิษฐบายศรีสูขวัญหรือไม       
๔.   หลักศีลธรรมใดบางท่ีทานนํามาถายทอดในการประดิษฐบายศรีสูขวัญบอยคร้ัง  เพราะเหตุใด   
๕.   ทานคิดวามีหลักศีลธรรมใดบางท่ีจําเปนตองนํามาเผยแผในสังคมปจจุบัน                     
๖.   ทานคิดวามีวิธีการประดิษฐบายศรีสูขวัญมากนอยเพียงใดท่ีไดทําการถายทอดในลักษณะนี้       
๗.   เปาหมายในการนําเสนอเนื้อหาดานศีลธรรมคืออะไร และมีอะไรเปนเหตุจูงใจในการนําเสนอ  
๘.   วิธีการถายทอดโดยแทรกเน้ือหาศีลธรรมผานการประดิษฐบายศรีสูขวัญมีความยากงายอยางไร   
       เมื่อเทียบ   กับการแสดงเพ่ือความบันเทิง               
๙.   ทานนําหลักการส่ือสารใดมาใชเพื่อโนมนาวใหผูทําบายศรีเห็นถึงความสําคัญในการประดิษฐ 
       บายศรีสูขวัญแลว  นําหลักธรรมท่ีไดนั้นไปปฏิบัติ           
๑๐.  ทานคิดวาการสอดแทรกหลักธรรมลงในการประดิษฐบายศรีสูขวัญของประชาชนจะยังคง 
        ใหความนิยมอยู  หรือไมเพราะเหตุใด  
๑๑.  ทานคิดวาการประดิษฐบายศรีสูขวัญในอดีต จนถึงปจจุบันมีความเปล่ียนแปลงอยางไร         
        และมีแนวทางใน การที่จะอนุรักษใหคงอยูไดอยางไร           
๑๒. ทานคิดวามีปญหาและอุปสรรคในการประดิษฐบายศรีดานใดบาง  และมีแนวทางแกไข 
        ปรับปรุง อยางไร        
๑๓. ทานคิดวาตองมีการปรับปรุงแกใชพิธีบายศรี เพื่อทําใหสังคมไดรับประโยชนอยางไร 

๑๔. ทานคิดวาบททําขวัญนาคและพิธีกรรมบายศรีสูขวัญชวยใหทานพัฒนาในดานใดบาง 
๑๕. ทานไดรับความรูอะไรบางจากการเขารวมฟงพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 



 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาคผนวก  ค 
ภาพกิจกรรม 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 



 ๑๑๙ 

 
 
 

ภาพท่ี ๒ 
การประกอบพิธีกรรมทางศาสนา งานบายศรีสูขวัญพระสงฆ วัดพุทธาวาส    

บานหินเหิบ ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวดัสกลนคร 
 

 
 

ภาพท่ี ๓  
การประกอบพิธีกรรมการบายศรีสูขวัญพระสงฆ  วัดเสบุญเรือง  

บานวานรนิวาส ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จงัหวัดสกลนคร 



 ๑๒๐ 

 
 

ภาพท่ี ๔ 
การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ งานตุมโฮม กินพาแลง จากการใหสัมภาษณของหมอสูดขวัญ 

หรือหมอพราหมณ  บานวานรนิวาส ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จังหวัดสกลนคร 
 
 

 
 

 

ภาพท่ี ๕ 
การประกอบพิธีการสูขวัญผูสูงอายุ  จากการใหสัมภาษณของผูประกอบ 

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  บานวังบง ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวดัสกลนคร 



 ๑๒๑ 

 
 

ภาพท่ี ๖ 
การประกอบพิธีการสูขวัญแตงงาน  จากการใหสัมภาษณคูบาวสาว 

พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จังหวัดสกลนคร 
 

 
 

ภาพท่ี ๗ 
การประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญคนปวย จากการใหสัมภาษณของ 

ผูประกอบพิธกรรมบายศรีสูขวัญ  บานหวยโทง  อําเภอวานรนิวาส  จังหวัดสกลนคร 



 ๑๒๒ 

 
ภาพท่ี ๘ 

การประกอบพิธีกรรมสูขวัญควาย หรือเรียกวาสูขวัญควายแบบดั้งเดมิ   
  บานแหลมทอง  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จังหวดัสกลนคร 

 

 
 

ภาพท่ี ๙ 
การประกอบพิธีการสูขวัญขาว แบบดั้งเดมิ  จากการใหสัมภาษณของผูประกอบ 
พิธีกรรมการสูขวัญขาว  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนวิาส  จังหวัดสกลนคร 

 



 ๑๒๓ 

 
 

ภาพท่ี ๑๐ 
การประกอบพิธีการสูขวัญข้ึนบานใหม หรือ การสูขวญัเฮือน  จากการใหสัมภาษณของผูประกอบ 

พิธีกรรมการสูขวัญ  ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวดัสกลนคร 

 

 
 

ภาพท่ี ๑๑ 
การประกอบพิธีการสูขวัญหลวงพอใหญตะเคียนทอง  จากการใหสัมภาษณของผูประกอบ 
พิธีกรรมการสูขวัญ วัดเสบุญเรือง ตําบลวานรนิวาส  อําเภอวานรนิวาส  จังหวดัสกลนคร 



 ๑๒๔ 

ประวัติผูวิจัย 
 
ช่ือ       :   พระบุญชวย  ฉายา โชติวํโส นามสกุล อุยวงค 
เกิด      :   วันท่ี ๒๔ มิถุนายน พ.ศ. ๒๕๒๓ 
สถานท่ีเกิด   :   บานเลขท่ี ๑๑๗ หมู ๘ บานนาอวนนอย  ต.ธาตุ  อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร 
การศึกษา    :   สอบไดนักธรรมช้ันเอก สํานักเรียนคณะจังหวัดสกลนคร พ.ศ.๒๕๔๔ 
       :   มัธยมศึกษาตอนตน โรงเรียนธาตุทองอํานวยวิทย ต.ธาตุ อ.วานรนิวาส  

     จ.สกลนคร พ.ศ.๒๕๓๙ 
:    มัธยมศึกษาตอนปลาย ศูนยบริการศึกษานอกโรงเรียนอําเภอวานรนิวาส (กศน.) 

ต.วานรนิวาส อ.วานรนิวาส  จ.สกลนคร พ.ศ.๒๕๔๓ 
:    สําเร็จการศึกษาระดับประกาศนียบัตรวิชาชีพช้ันสูง (ปวส.)  

         สาขาคอมพิวเตอรธุรกิจ โรงเรียนเทคโนโลยีพณิชยการสกลนคร พ.ศ.๒๕๔๖ 
:    สําเร็จการศึกษาระดับปริญญาพุทธศาสตรบัณฑิต (พธ.บ.) 

        สาขา พระพุทธศาสนา  (รุนท่ี ๕๒)  พ.ศ. ๒๕๕๐ 
        จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตขอนแกน 

:    สําเร็จการศึกษาระดับประกาศนียบัตรบัณฑิตวิชาชีพครู (ป.บัณฑิตวิชาชีพครู) 
        (รุนท่ี ๑)  พ.ศ. ๒๕๕๑ จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทาลัย วิทยาเขต 
        ขอนแกน 

:    กําลังศึกษาระดับปริญญาพุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขา พระพุทธศาสนา  
        มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตขอนแกน (รุนท่ี ๖) 

:   กําลังศึกษาระดับปริญญาศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต สาขา การบริหารการศึกษา  
        มหาวิทยาลัยภาคตะวันออกเฉียงเหนือ จังหวัดขอนแกน (รุนท่ี ๙) 
บรรพชา    :    วันท่ี ๑ ธันวาคม พ.ศ. ๒๕๔๐ วัดศรีชมช่ืน ต.ธาตุ อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร 
อุปสมบท    :    วันท่ี ๑ พฤษภาคม พ.ศ. ๒๕๔๓ วัดโพธ์ิชัยวิทยาราม ต.วานรนิวาส  
               อ.วานรนิวาส   จ.สกลนคร 
ท่ีอยูปจจุบัน  :   สังกัดวัดเสบุญเรือง ต.วานรนิวาส อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร  
         โทร.๐๘๙ – ๔๑๗๔๖๒๒.   E-mail. JUY_2523 @ hotmail.com. 
หนาท่ีปจจุบัน :   ครูสอนพระปริยัติธรรมในโรงเรียนวัดเสบุญเรือง อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร 

:    ครูพระสอนศีลธรรมในโรงเรียน อ.วานรนิวาส จ.สกลนคร 
:    เลขานุการรองเจาคณะอําเภอวานรนิวาส จ.สกลนคร 



 

 ๖๓ 

ตารางที่ ๑ สรปุแสดงถึงองคประกอบและประเภทของพธิีกรรมการบายศรสีูขวัญ ของชาววานรนิวาส อําเภอวานรนิวาส จังหวัดสกลนคร 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

การบายศรี    
สูขวัญ
พระสงฆ 

สูขวัญคน ศาลาการเปรียญ 
วัดเสพุทธาวาส
ตําบลวานรนิวาส 
อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร 

-นําพระพุทธรูปขึ้น
ประดิษฐฐานใน
แทนประทับภายใน
วัด (เมื่อพระสงฆ
ไดสมณศักดิ์ ก็
เชนเดียวกัน) 
๐๙.๐๙ น.  

-สงเสริมขวัญ
กําลังใจ ให
พระสงฆเปน
ผูสืบพุทธ
ศาสนาตอไป 

-หมอสูด 
-พระสงฆ 
๙ รูป 
(พระสงฆ
ทั้งหมดของ
วัดเสบุญ
เรือง) 
-คณะกรรม  
การวัด 
-ชาวบานผูมี
จิตศรัทธา
ทั่วไป 

-พระสงฆเตรียมงาน และกําหนดวันประกอบ
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับพระสงฆแตต่ํากวา 
เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ หมายถึง ตัวแทนกรรมการ
วัด มรรคทายก จะผูกแขนหมอสูด จากนั้นหมอ
สูดจุดธูปเทียน ปกลงในพานบายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปน
ขั้นตอนการกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอามัดหญาคา จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ (น้ําไมถูกพระสงฆ) แลวกลาว
มิดฟายไปดวย 
-แลวกราบพระ ๓ ครั้ง 

-พานบายศรี ๕,๙ ชัน้ 
ตามสมควรแกงาน
นั้น ๆ 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-จีวร สบง สังฆาติ 
จัดประคต 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 

-สูดขวัญประกอบพิธี 
-รับฟงการสูขวัญ 
- รองประสานเสียงเปนระยะ วา 
“มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ 
-มีการแขนพระสงฆผูที่เปน
เจาของงาน โดยญาติโยมทั่วไป 
หลังจากนั้นพระสงฆใหพรเปน
ภาษาไทยและภาษาบาลี  
- มีการรดน้ํามนตใหแกผูที่มา
รวมใหมีแตความสุขความเจริญ
ในหนาที่การงานและมีความสขุ
ในครอบครัวตอไป 



 

 ๖๔ 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม ขั้นตอน 
ในการประกอบพิธีกรรม 

อุปกรณ การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

การบายศรี    
สูขวัญงานตุม
โฮมกินพาแลง 

สูขวัญคน ที่สวนกีฬาหนา
สํานักงานเทศบาล
ตําบลวานรนิวาส  
อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร 

หลังจากทํางาน
เสร็จ ไดมีการจัด
งานตุมโฮม ขึ้นทุก
ป เปนการนําเอาพธิี
และขั้นตอนการ
สรางบานมาพูดใน
ที่ประชุม 
(๑๙.๐๐ น.)  
จนถึงเวลา ๒๓.๐๐ 
น. หรือตามสมควร
แกเวลาและสถานที่
นั้น ๆ  

-เพื่อใหคน
ที่มาในพิธี รุ
จักการคบ มี
การมาแสดง
ความเรารพ 
ผูใหญ ที่
ตนเองนั้นถือ 
และเปนการ
สังสรรค
กัวามสามัคคี
ในหมูของ
ชาวบานอีก
ดวย ในงาน
ตุมโฮม กิน
พาแลงนี้ และ
เพื่อใหเปนสิริ
มงคลแต
ความไมเปน
มลคงมาให
ตนเองและ
ชาวตําบล
วานรนิวาส
นั้นเอง 

-หมอสูด 
-เจาของบาน 
หรือเฮือน 
และผูอาศัย
ทั้งหมด 
-ญาติพี่นอง 
-เพื่อนบาน 
 

-ตัวแทนเทสบาลตําบลวานรนิวาสและ
ประชาชนทั่วไปในเขตเทศบาลเตรียมงาน และ
กําหนดวันประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
-นิมนตพระมาฉันภัตตาหารเชา และเจริญพระ
พุทธมนตเย็น จํานวน ๒๙ รูป 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับเจาของบานและผู
อาศัยในบาน เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ หมายถึง 
ตัวแทนกรรมการวัด มรรคทายก จะผูกแขน
หมอสูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงใน
พานบายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูด ปาว (ชุมชนเทวดา) เปนขั้นตอนการ
กลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดาสูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สดูขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอาใบมะยม จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขน และผูกแขนเจาบานและผู
อาศัย 

-พานบายศรี 
๓,๕,๗๙ ชั้น ขึ้นอยู
กับโอกาว เวลา และ
พิธีกรรมนั้นดวย 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 
- ที่รดน้ํามนต 

สูดขวัญประกอบพิธี 
รับฟงการสูขวัญ 
 รองประสานเสียงเปนระยะ วา 
“มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ 
-ฟงพระเทศนและถวาย
ภัตตาหาร 
รับระทานอาหารรวมกัน 
มีการคบประพูดคุย และมีการ
ผูกแขนใหแกคนที่มารวมงาน
ดวย 



 

 ๖๕ 

 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

การบายศรี    
สูขวัญ
แตงงาน  

สูขวัญคน บานเลขที่ ๑๑๗ ม.
๑๓ (บานนาง
ปราณี) บานแหลม
ทอง ตําบลวานร
นิวาส อําเภอวานร
นิวาส จังหวัด
สกลนคร 

-ทําที่บานเจาสาว 
หรือเจาบาว ก็ได
แลวแตประเพรีของ
หมูบานนั้น ๆ 
-กอนที่หนุมสาวจะ
อยูกินรวมกัน 
จะตองมีการจัดพิธี
แตงงาน หรือ 
ชาวบานเรียกวา กิน
ดอง (๐๙.๐๙ น.  
-ทําในเดือน ๓,๖,๙  

-เพื่อใหเกิด
ความเปนสิริ
มงคลแกคู
บาวสาว และ
ถือเปนการ
อบรมสั่งสอน
คูบาวสาว
เกี่ยวกับการ
อยูรวมกัน 
และชีวิต
ครอบครัววา
จะอยูรวมกัน
อยางไรจึงจะ
มีความสุข 

-หมอสูด 
-คูบาวสาว 
(ผูถูกเรียก
ขวัญ)  
-พอแม ญาติ
พี่นอง  
-ชาวบาน 
เพื่อนบาน
ทั่วไป 
 

-พอแม ของคูบาวสาว เตรียมงาน และกําหนดวัน
ประกอบพิธีบายศรีสูขวัญ 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับ คูบาวสาว เมื่อเริ่ม
พิธี เจาภาพ หมายถึง พอแม ของเจาบาว ผูกขอมือ
หมอสูด จากนั้นคูบาวสาวจุดธูปเทียน ปกลงไป
ในพานบายศรี 
-หมอสูดยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึ่ง
คํากลาวไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปนขั้นตอน
การกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิส์ิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดปอนไขขวัญ คูบาวสาว โดยใชฝายผูก
แขนแบง และใหรับประทานคนละครึ่ง 
-หมอสูดยกแกวเหลา เอามัดใบหญาคา จุมลงไป
แลวสลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขนและผูกแขนคูบาวสาว 

-พานบายศรี ๓,๕ 
ชั้น แลวแตเจาภาพ 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ผาขาว 
-ผาผืน แพรวา 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 
-เหลา น้ํา 

- สูดขวัญประกอบพิธี 
-รับฟงการสูขวัญ 
- รองประสานเสียงเปนระยะ วา 
“มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ 
-หมอสูดขวัญกลาวคํามิดฟาย 
-หมอสูดขวัญกลาวคําผูกแขน
และผูกแขนใหคูบาวสาว  
-พอแม ชาวบาน ญาติพี่นอง ผูก
แขนใหคูบาวสาว 
-เจาภาพเชิญแขกเหรื่อรวม
รับประทานอาหาร 



 

 ๖๖ 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม ขั้นตอน 
ในการประกอบพิธีกรรม 

อุปกรณ การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

สูขวัญคนปวย สูขวัญคน บานเลขที่ ๒๓ ม.
๒ บานวานรนิวาส   
ตําบลวานรนิวาส 
อําเภอวานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร 

-หายจากอาการ
บาดเจ็บ และออก
จากโรงพยาบาล 
วานรนิวาส หลัง
ประสบอุบัติเหตุ 
(๒๑.๐๐ น. ตามวัน
เวลาที่สมควร) 

-สงเสริมขวัญ
กําลังใจ  
-เรียกขวัญให
กลับเขามาอยู
กับรางกาย ผู
ที่ประสบ
อุบัติเหตุ 

-หมอสูด 
-นางแดง 
เทพารักษ   
(ผูถูกเรียก
ขวัญ) 
-ญาติพี่นอง 
-ชาวบาน 
เพื่อนบาน 

-สามี เตรียมงาน และกําหนดวันประกอบ
พิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับนางแดง เมื่อเริ่มพิธี 
เจาภาพ หมายถึง สามีนางแดง ผูกแขนหมอสูด 
จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพานบายศรี
สูขวัญ 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปนขั้นตอน
การกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิส์ิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สดูขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอามัดใบมะยม จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขนและผูกแขน 
 

-พานบายศรี ๓ ชั้น 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ผาขาว 
-เสื้อของนางแดง 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 

-๑ สูดขวัญประกอบพิธี 
-๒รับฟงการสูขวัญ 
-๓ และ๔ รองประสานเสียงเปน
ระยะ วา “มาเดอ ขวัญเอย” จน
หมอสูด สูดขวัญ เสร็จ 
-หมอสูดกลาวคํามิดฟาย 
-หมอสูดกลาวคําผูกแขนและผูก
แขนใหนางแดง 
-สามี ชาวบาน ญาติพี่นอง ผูก
แขนใหนางแดง 
-รับประมานอาหารรวมกัน 

 
 



 

 ๖๗ 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

สูขวัญควาย สูขวัญสัตว -บริเวณหนาบาน 
บานเลขที่ ๓๖ 
บานวังบง ตําบล
วานรนิวาส อําเภอ
วานรนิวาส 
จังหวัดสกลนคร 

-ทํากอนเริ่มฤดู การ
ทํานาครั้งแรก 
-หรืออาจทําหลัง
เลิกการทํานาแลว 
พาขวัญที่จัดไวมีน้ํา
อบน้ําหอมและ
หญา (๐๙.๐๙ น.)  

-เปนการ
รําลึกถึง
บุญคุณ ควาย 
วัว หรือ งัว 
และขอขมาที่
ไดดาวา และ
เฆี่ยนตี 
ระหวาง
ทํางาน
รวมกัน  
-เปนการ
สงเสริม
กําลังใจใหกับ
เจาของวัว 
หรือควายดวย 

-หมอสูด 
-ควาย 
(เจาของ
ขวัญ) 
-เจาของควาย 
-คนใน
ครอบครัว
ของเจาของ
ควาย 
-ชาวบาน 

-เจาของควาย เตรียมงาน และกําหนดวัน
ประกอบพิธีสูขวัญ 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขาม  เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ 
หมายถึง เจาของควาย ผูกขอมือหมอสูด 
จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพาน
บายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปน
ขั้นตอนการกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวเหลา เอามัดหญาคา จุมลงไป
แลวสลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขนและผูกเขาควายดวยฝาย 
 

-พานบายศรี ๓ ชั้น 
-ขัน ๕ 
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-หญาออน ๑ กระบุง 
-น้ําอบ  น้ําหอม 
-ดายสายสิญจน 

-สูดขวัญประกอบพิธี 
-รับฟงการสูขวัญ 
-ชาวบาน รองประสานเสียงเปน
ระยะ วา “มาเดอ ขวัญเอย” จน
หมอสูด สูดขวัญ เสร็จ 
-เจาของควายผูกเขาควายดวย
ฝาย และขาวตมมัด  
-เปลี่ยนกระดิ่งใหใหม  
-เปลี่ยนเชือกผูกควายใหใหม 
-มิดฟายความ ดวยน้ําอบน้ําหอม  
-เอาหญาออนใหความกิน 

 



 

 ๖๘ 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

สูขวัญขาว สูขวัญ
สิ่งของ 

บานเลขที่ ๑๓๖ 
หมู ๔ บาน หิน
เหิบ ตําบลวานร
นิวาส อําเภอวานร
นิวาส จังหวัด
สกลนคร 

-มีการเก็บเกี่ยวขาว 
เสร็จแลว พรอมที่
จะนําไป
รับประทาน เปน
การนําเอาพิธีและ
ขั้นตอนการสราง
บานมาพูดในที่
ประชุม 
(๐๙.๑๙ น.)  
-ความสมควรแก
เวลาและสถานที่
นั้น ๆ  

-เพื่อใหคน
ที่มาในพิธี 
รูจักบุญคุณ
ของขาว 
กอนที่จะมา
เปนเมล็ด
จะตองมีการ
เพียรพยายาม 
และยังเปน
แสดงความ
เคารพในพระ
แมโภสพ โดย
ความเชื่อวา 
ทานเปน
ผูดูแลรักษา
ขาวใหแก
ชาวบาน เปน
สิริมงคล แก
ตนเองพรอง
ทั้งครอบครัว
อีกดวย 

-หมอสูด 
-เจาของบาน 
หรือเฮือน 
และผูอาศัย
ทั้งหมด 
-ญาติพี่นอง 
-เพื่อนบาน 
 

-เจาของบานและคนในครอบครัวเตรียมงาน 
และกําหนดวันประกอบพิธีกรรมการสูขวัญ
ขาว 
-นิมนตพระมาฉันภัตตาหารเชา หรือเพล 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับเจาของบานและผู
อาศัยในบาน เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ หมายถึง 
ตัวแทนกรรมการวัด มรรคทายก จะผูกแขน
หมอสูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงใน
พานบายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํา
กลาวไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา เปนขั้นตอนการกลาวคํา
อันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานตน 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มา
เดอ ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอาใบมะยม จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขน และผูกแขนเจาบานและผู
อาศัย 

-พานบายศรี ๕ ชั้น 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๙ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 
- ที่รดนํามนต  

 สูดขวัญประกอบพิธี 
รับฟงการสูขวัญ 
รองประสานเสียงเปนระยะ วา 
“มาเดอ ขวัญเอย” จนหมอสูด 
สูดขวัญ เสร็จ 
-ฟงพระเทศนและถวาย
ภัตตาหาร 
-รับระทานอาหารรวมกัน 
มีการผูกแขนใหแกผูที่มา
รวมงานดวย 



 

 ๖๙ 

 

พิธีกรรม ประเภท สถานที่ เวลาหรือโอกาส จุดมุงหมาย ผูเขารวม 
ขั้นตอน 

ในการประกอบพิธกีรรม 
อุปกรณ 

การสังสรรคระหวาง     
ผูเขารวมพิธ ี

สูขวัญขึ้นบาน
ใหม หรือ สู
ขวัญเฮือน 

สูขวัญ
สิ่งของ 

บานเลขที่ ๑๓๖ 
หมู ๔ บาน หิน
เหิบ ตําบลวานร
นิวาส อําเภอวานร
นิวาส จังหวัด
สกลนคร 

-หลังสรางบาน 
หรือยกเสาเอก 
เสร็จและพรอมที่
จะเขาอยูอาศัย เปน
การนําเอาพิธีและ
ขั้นตอนการสราง
บานมาพูดในที่
ประชุม 
(๑๐.๐๐ น.)  
-ความสมควรแก
เวลาและสถานที่
นั้น ๆ  

-เพื่อใหคน
ที่มาในพิธี 
รูจักการสราง
บานใหเปน
สิริมงคล ถา
บานเรือนไม
ถูกแบบ ก็จะ
นําแตความ
ไมเปนมลคง
มาให ของ
ของบาน 

-หมอสูด 
-เจาของบาน 
หรือเฮือน 
และผูอาศัย
ทั้งหมด 
-ญาติพี่นอง 
-เพื่อนบาน 
 

-เจาของบานและคนในครอบครัวเตรียมงาน และ
กําหนดวันประกอบพิธีกรรมบายศรีสูขวัญ 
-นิมนตพระมาฉันภัตตาหารเชา หรือเพล 
-หมอสูดขวัญนั่งตรงขามกับเจาของบานและผู
อาศัยในบาน เมื่อเริ่มพิธี เจาภาพ หมายถึง 
ตัวแทนกรรมการวัด มรรคทายก จะผูกแขนหมอ
สูด จากนั้นหมอสูดจุดธูปเทียน ปกลงในพาน
บายศรี 
-ยกขัน ๕ ขึ้น แลวกลาวคําไหวพระ ซึง่คํากลาว
ไหวพระ จะเปนคําบูชาพระรัตนตรัย 
-หมอสูดปาวเทวดา (ชุมชนเทวดา) เปนขั้นตอน
การกลาวคําอันเชิญเทวดา และสิ่งศักดิส์ิทธิ์ 
-หมอสูดยกขันน้ํามนตมาตั้งบริเวณดานหนา
ตัวเอง 
-จุดเทียนคีง ปกที่ริมขันน้ํามนต 
-กลาวอัญเชิญเทวดา 
-สูดขวัญเปนทวงทํานอง 
-ชาวบานรองประสานเสียงเปนระยะวา “มาเดอ 
ขวัญ เอย” จนหมอสูด สูดขวัญเสร็จ 
-หมอสูดยกแกวน้ํา เอาใบมะยม จุมลงไปแลว
สลัดไปทั้งสี่ทิศ  แลวกลาวมิดฟายไปดวย 
-กลาวคําผูกแขน และผูกแขนเจาบานและผูอาศัย 

-พานบายศรี ๓,๕ชัน้ 
-ขัน ๕  
-ไขตมสุก 
-กลวยสุก ๔ ลูก 
-เทียนคีง 
-เทียนธรรมดา 
-ดอกไมและใบไม 
-ขันน้ํามนต 
-อาหารคาว หวาน 
-ดายสายสิญจน 

-๑ สูดขวัญประกอบพิธี 
-๒รับฟงการสูขวัญ 
-๓ และ๔ รองประสานเสียง
เปนระยะ วา “มาเดอ ขวัญ
เอย” จนหมอสูด สดูขวัญ 
เสร็จ 
-ฟงพระเทศนและถวาย
ภัตตาหาร 
-รับระทานอาหารรวมกัน 
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